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PREFACIO

O livro que a prezada leitora, ou o prezado leitor,
tem agora em maos, "Unidade da consciéncia na Psicologia
do ponto de vista empirico de Franz Brentano " de Gabriel Le-
mes Duarte, teve o mérito de ser publicado como volume
na Colecao Dissertacdes e Teses da série editorial do Grupo
de Pesquisa “Etica, Politica e Cidadania” (UNICENTRO /
CNPq), ndo apenas por se tratar de uma excelente disser-
tacdo de mestrado, mas sobretudo por resultar de uma ar-
dua e criteriosa investigacdo académica acerca do pro-
blema da unidade da consciéncia na primeira grande obra
de Franz Brentano.

No presente livro, o autor analisa o contexto hist6-
rico-filos6fico moderno do problema da consciéncia, ao
tracar uma aproximagao entre o conceito brentaniano e o
conceito lockeano de unidade da consciéncia, fundada na
percepcao interna, sem o apelo a qualquer instancia trans-
cendental como condic¢do dessa unidade.

Como estratégia de estruturacdo de seu livro, Ga-
briel Duarte estabeleceu trés objetivos especificos que ori-
entaram a organizagdo de seus trés capitulos: o primeiro
capitulo tem como objetivo apresentar o contexto do pro-
jeto brentaniano na elaboracao da sua Psicologia do ponto de
vista empirico, de 1874, com o propésito de elucidar o pano
de fundo de seu conceito de unidade da consciéncia. O se-
gundo capitulo explicita a relagdo entre o conceito de per-
cepcdo interna e unidade da consciéncia. Seu propdsito é
apresentar uma primeira formulacao do conceito de uni-
dade da consciéncia no contexto da discussao sobre a uni-
dade entre o ato e o objeto da percepcao interna na obra
Psicologia de Aristoteles de 1867. O terceiro capitulo analisa
diretamente o problema da unidade da consciéncia com o
objetivo de explicitar a definicdo particular do conceito na
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psicologia de 1874 e esclarecer o contexto filoséfico com o
qual o conceito dialoga.

Em carater de consideracoes finais, Gabriel Duarte
argumentou que a partir dessa contextualizagdo se torna
possivel chegar a uma concepcado brentaniana de unidade
da consciéncia aproximada da concepgdo lockeana, como
uma unidade sincronica de consciéncia fundada na per-
cepcao interna de um grupo atual de fendmenos psiquicos.

Com base nos tracos gerais dessa apresentacao,
portanto, desejo uma emocionante leitura.

Evandro O. Brito
Departamento de Filosofia

Programa de Pés-graduacdo em Educacao
UNICENTRO/Fundagao Araucéria
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INTRODUCAO

Essa pesquisa tem como objetivo estudar o con-
ceito de unidade da consciéncia no contexto da Psicologia
do ponto de vista empirico (PES, 1874) de Franz Brentano.
Para cumprir com o nosso objetivo, apresentd-lo-ei ao
longo do trabalho em trés momentos distintos, mas relaci-
onados: (i) para explicar a unidade entre o ato e a consci-
éncia desse ato; (ii) para explicar a evidéncia imediata da
percepcao interna; (iii) e os argumentos centrais para ex-
plicar e descrever as diferentes relacdes mereoldgicas que
compdem a totalidade da consciéncia.

O objetivo de Brentano em PES consistia em fun-
damentar a psicologia como uma ciéncia autdbnoma diante
das ciéncias naturais a partir da determinagdo do seu ob-
jeto e método proprio. Tratava-se, em tltima instancia, de
uma tentativa de distin¢do entre a psicologia e as ciéncias
da natureza, delimitando os campos de investigacdo de
cada uma dessas ciéncias. Essa delimitacdo é realizada a
partir da distingdo entre dois fendmenos, a saber, os feno-
menos fisicos e os fendmenos psiquicos, uma divisao que
é acompanhada de uma diferenciacdo entre percepgao ex-
terna e percepgao interna, e, correlativamente, experiéncia
externa e interna. A psicologia e as ciéncias da natureza
sao, neste sentido, ciéncias baseadas na experiéncia, con-
tudo, a primeira baseia-se na experiéncia interna, e a se-
gunda na experiéncia externa, e enquanto a principal fonte
de conhecimento da primeira é a percepc¢ao interna dos fe-
noémenos psiquicos, a principal fonte da segunda é a per-
cepcao externa dos fendmenos fisicos.

A percepcao interna e a percepgdo externa se dis-
tinguem primariamente com respeito aos seus objetos: o
objeto da percepgao externa sdo todos os fendmenos fisicos
como a cor, o som, o calor, o frio e as demais sensacoes,
enquanto o objeto da percepgdo interna sao todos os feno-
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menos psiquicos como os atos de ver, ouvir, pensar, dese-
jar, imaginar e raciocinar. No entanto, existe uma diferenca
entre a percepcdo interna e a percepcao externa ndo so-
mente em relagdo aos seus objetos, mas também com res-
peito ao estatuto ontolégico e epistemoldgico da primeira
em relagdo a segunda. A psicologia tem uma vantagem em
relagdo as ciéncias da natureza porque o conhecimento da
percepcao interna é um conhecimento imediatamente evi-
dente do seu objeto, isto é, o fendmeno psiquico, enquanto
o conhecimento da segunda é restrito as coisas tal como
nos aparecem e nao tal como sdo em si mesmas. Enquanto
na percepgao externa o nosso conhecimento é limitado aos
fendmenos - ao que nos aparece - e as relacdes de sucessao
e semelhanca entre eles, no autoconhecimento é possivel
conhecimento de algo absolutamente real, a saber, o feno-
meno psiquico, pois no autoconhecimento o sujeito e o ob-
jeto, o que conhece e o que é conhecido, o que aparece e o
que é, s30 um e 0 mesmo.

Nao obstante, essa tese pressupde a ideia de que
o ato e a consciéncia interna desse ato ndo sdao dois atos
distintos, mas dois aspectos de um mesmo fendémeno psi-
quico. Essa é a chamada tese da unidade da consciéncia: os
multiplos fendmenos psiquicos existindo simultanea-
mente em nds formam um UGnico fendmeno psiquico na
medida em que sdo apreendidos na percepgdo interna
como existindo juntos. A consciéncia de algo como objeto
- por exemplo, a percepcao de que ouvimos um som - e a
consciéncia dessa consciéncia - por exemplo, a percepcao
dessa percepgdo, isto €, o fato de que percebemos que ou-
vimos - formam uma unidade na qual é possivel distinguir
uma e outra como partes que compdem um Unico feno-
meno psiquico - o ouvir. E o que faz com que a percepgao
interna seja imediatamente evidente é precisamente o fato
de que nela o ato e o objeto, o que percebe e o que é perce-
bido, estao completamente fundidos, enquanto na percep-
¢do externa hd sempre uma diferenca ou dualidade entre o
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sujeito e o objeto. Mas a unidade entre a consciéncia de
algo como objeto e a consciéncia dessa consciéncia é so-
mente uma instancia da simultdnea complexidade e uni-
dade presente na consciéncia, estendendo-se ainda para a
totalidade atual da nossa consciéncia, cujos estados sao,
em sua maioria, complexos, envolvendo mais de um feno-
meno psiquico.

Nessa pesquisa temos como objetivo estudar esse
conceito brentaniano de unidade da consciéncia, de acordo
com o qual os multiplos fendmenos psiquicos formam uma
unidade e, enquanto tal, consistem em partes que apresen-
tam diferentes modos de relacdo e conexdo para a compo-
sicdo da totalidade da nossa consciéncia. Para isso ela se
divide em trés momentos. No primeiro, o nosso objetivo
consiste inicialmente em esclarecer o contexto do projeto
de uma psicologia do ponto de vista empirico, com o pro-
posito de compreender o contexto dentro do qual visamos
abordar o conceito de unidade da consciéncia. Para tanto,
iniciamos com uma biografia do filésofo até 1874, visando
esclarecer o contexto no qual o fildésofo se encontrava e o
projeto que ele almejava realizar, a saber, o de reorientar a
filosofia da sua época para o caminho seguro da ciéncia
com base na filosofia de Aristételes, onde ele acreditava
encontrar o critério de cientificidade que faltava na filoso-
fia da sua época (PORTA, 2014). Em seguida, comegaremos
a tratar do projeto de 1874, onde, todavia, é possivel reco-
nhecer os primeiros sinais de distanciamento de Brentano
com respeito ao Estagirita, e, por outro lado, uma aproxi-
magao com a filosofia moderna, em especial o empirismo
britdnico e o positivismo francés (MCDONNEL, 2017).
Com isso pretendemos explicitar a peculiaridade do pro-
jeto da psicologia do ponto de vista empirico, a saber, fun-
dar uma ciéncia positiva dos fendmenos psiquicos que pu-
desse servir como base para a fundamentacdo de uma filo-
sofia cientifica.

19
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No segundo, o nosso objetivo consiste em tratar
da relagao entre o conceito de percepgao interna e unidade
da consciéncia, com o propdsito de apresentar uma pri-
meira formulagdo do conceito de unidade da consciéncia
no contexto da discussdo sobre a unidade entre o ato e o
objeto da percepgao interna. Para tanto, iniciamos apresen-
tando o problema sobre a percepcao interna que conduz
Brentano a sua concepgdo, a saber, “como nos tornamos
conscientes de que vemos, ouvimos e pensamos?”. O pro-
blema remete a sua Psicologia de Aristoteles de 1867, onde o
tilésofo defende a existéncia de um sentido interno para
explicar a consciéncia de nossas atividades sensoriais,
como o ver e o ouvir, baseando-se no principio aristotélico
da individuagdo dos sentidos a partir de seus objetos pro-
prios, e afirmando que nds percebemos que vemos e ouvi-
mos porque o ver e o ouvir sdo objetos de um ato distinto,
a saber, o sentido interno. Em 1874, o fil6sofo nega essa
concepgao em vista do problema da reducdo ao infinito -
de acordo com o qual a aceitacdo de um sentido interno
conduz a uma complexidade infinita de fendmenos psiqui-
cos - e dentro do contexto da discussao sobre a existéncia
de fendmenos psiquicos inconscientes. Este problema o
conduz para uma concepgao segundo a qual a consciéncia
interna, isto é, a consciéncia que acompanha nossas expe-
riéncias, é um momento do préprio fendémeno psiquico, e
nado um segundo ato distinto do ato que é consciente. Cada
fendmeno psiquico contém em si uma autoconsciéncia
como parte.

Assim, em um simples ato de ver uma cor estd
contido ndo somente a percepcdo da cor, mas também a
percepcdo interna desse ato. Com isso seremos capazes de
seguir para a discussdo sobre a unidade da consciéncia a
partir do pressuposto de que a falta de simplicidade dos
fendmenos psiquicos ndo implica na sua falta de unidade.
Embora até mesmo nos estados mais simples seja possivel
encontrar certa complexidade e multiplicidade - porque
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em todo estado psiquico esta contida também a conscién-
cia desse estado -, isso ndo implica em falta de unidade,
pois a consciéncia do objeto e a consciéncia concomitante
formam uma coisa tnica.

O problema de Brentano nao sera conciliar simpli-
cidade e unidade, mas sim as simultaneas unidade e com-
plexidade da consciéncia, e ndo apenas no ambito da uni-
dade entre a consciéncia interna e o ato, mas de todo o do-
minio dos fendmenos psiquicos que nos aparecem interi-
ormente. Se, por um lado, a falta de simplicidade dos feno-
menos psiquicos ndo implica em sua falta de unidade, por
outro, a sua caracteristica de unidade nao implica em sim-
plicidade. Brentano precisa insistir nessa nao-intercambia-
lidade entre os conceitos de unidade e simplicidade por-
que a sua concepgao de unidade da consciéncia como uma
unidade composta de partes é contraditéria com a concep-
¢do classica de unidade da alma - segundo a qual a uni-
dade da alma implica em sua simplicidade e, portanto, au-
séncia de partes.

Dentro do contexto da histéria da filosofia, ser
uma unidade significava basicamente ser uma coisa sim-
ples, pois o que é uma unidade ndo pode ser dividido, e,
portanto, ndo deve conter em si nenhuma parte, mas ser
inteiramente idéntico a si mesmo. Essa ideia estava associ-
ada com uma distincado tradicional entre o corpo e a alma:
o corpo é uma coisa composta, infinitamente divisivel e,
portanto, destrutivel e mortal; a alma é uma coisa incom-
posta, isto é, simples, e, portanto, tinica, indivisivel, indes-
trutivel e imortal; o corpo estd constantemente mudando;
a alma, contudo, mantém-se idéntica a si mesma e nao
muda. As simultaneas simplicidade e unidade da alma es-
tavam diretamente relacionadas com o problema da imor-
talidade da alma, isto é, a sua caracteristica de indestruti-
bilidade em relagdo ao corpo, pois o fato de que a alma é
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simples, isto €, incomposta, sem partes, conduz a impossi-
bilidade de sua destruigdo, pois a destruigdo consiste pre-
cisamente na decomposigao das partes.

No terceiro momento dessa pesquisa apresentare-
mos esse problema da unidade da consciéncia com o obje-
tivo de compreender a definicdo particular do conceito na
psicologia de 1874 e esclarecer o contexto filoséfico com o
qual o conceito pretende dialogar. Para tanto, iniciamos
com uma primeira exposi¢ao do problema no contexto da
psicologia de Brentano. O tema da unidade da nossa vida
psiquica remete desde a Psicologia de Aristoteles de 1867,
onde é possivel reconhecer uma primeira descrigdo de re-
lagdo mereoldgica - isto é, uma descricao de relacdo entre
partes e todo - no que diz respeito a relacdo de dependén-
cia entre as partes da alma humana - vegetativa, sensitiva
e intelectiva - e sua unidade durante a nossa subsisténcia
na terra. Em 1874 o tema nao se estende mais as partes da
nossa alma, mas sim as partes que compdem a totalidade
da nossa consciéncia, e, enquanto tal, unicamente as dife-
rentes relacdes entre os diversos fendmenos psiquicos para
a composicao da unidade da consciéncia.

Em seguida apresentaremos o contexto que o filo-
sofo se refere na medida em que insiste na nao-intercambi-
alidade entre os conceitos de unidade e simplicidade para
a afirmagdo de uma unidade de consciéncia composta de
uma multiplicidade de fendmenos psiquicos como partes,
focando especialmente em filésofos e tradi¢des que Bren-
tano dialoga diretamente em sua psicologia. Comumente
essa contextualizagdo é feita unicamente a partir de Des-
cartes e Hume, sem explicitar o extenso contexto filoséfico
por detrds dessa discussdo, mas nessa pesquisa visamos
tornar esse contexto ainda mais explicito, mostrando as
suas origens e desenvolvimentos. Para tanto, iniciamos
com uma reconstru¢do do argumento da simplicidade da
alma e sua relacdo com a imortalidade da alma e a unidade
da consciéncia desde os antigos (Platao e Plotino) até os

22



Gabriel Lemes Duarte

modernos (Descartes). Em seguida, apresentamos o desen-
volvimento do conceito de unidade da consciéncia durante
a modernidade em termos de identidade pessoal (Locke e
Hume) e conforme uma critica ao conceito de substancia,
culminando no conceito de unidade da consciéncia em PES
e a discussao de Brentano com Herbart. Como veremos, o
processo moderno que visamos esclarecer a partir desse
percurso consistia em um longo movimento de critica do
conceito classico de substancia como portadora de propri-
edades, acompanhada de uma mudanga de foco das inves-
tigagoes filoséficas de questdes metafisicas para questdes a
respeito do sujeito e o conhecimento. Ap6s esclarecido esse
contexto, finalizamos com uma exposi¢do da definicao
brentaniana do conceito de unidade da consciéncia e as
formas como ele descreve a relagdo entre as partes que
compdem essa totalidade. A partir dessa contextualizagao
tornar-se-a possivel chegarmos, por fim, em uma concep-
¢do brentaniana de unidade da consciéncia aproximada da
concepcao lockeana, como uma unidade sincronica de
consciéncia fundada na percepcdo interna de um grupo
atual de fendomenos psiquicos.
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CAPITULO 1

PSICOLOGIA COMO CIENCIA DOS
FENOMENOS PSIQUICOS

1. Os anos iniciais: a busca pela reorientacao
da filosofia até uma psicologia do ponto de
vista empirico

Franz Clemens Honoratus Hermann Brentano
nasceu em 16 de janeiro de 1838, proximo de Boppard, Ale-
manha. A sua familia era de origem italiana e era marcada
pelo seu forte vinculo religioso, sua intelectualidade, seu
ideal de educacdo universal e seu amor as artes, a literatura
e a poesia, e também pela sua atuacdo na economia, ex-
pressa especialmente na figura do economista politico Lujo
Brentano, irmao de Franz (SCHAD, 2000, p. 94). O seu pai,
Christian Brentano, era descendente de italianos da Lom-
bardia, e durante a sua vida atuou ativamente no cendrio
intelectual, literario e religioso da Alemanha do século
XVIII e XIX, em conjunto com o seu irmdo, Clemens Bren-
tano, tio de Franz, o qual foi um grande poeta do roman-
tismo alemao. Entre os anos de 1851 e 1856, ap6s a morte
prematura de Christian, o jovem Franz é educado pela sua
mae, Emilie Brentano, de acordo com um catolicismo rigo-
roso (ANTONELLI, BOCCACCINI, 2021, p. 221).

Entre 1856-58, o promitente filésofo se matricula
na faculdade de filosofia em Munique, se transferindo em
1858 para a Universidade de Wiirzburg, onde frequenta
por um semestre as aulas do aristotélico Friedrich Adolf
Trendelenburg (ANTONELLI, BOCCACCINI, 2021, p.
221). Entre 1859-61, ele estuda por um semestre na Acade-
mia de Filosofia de Miinster com Franz Jakob Clemens,
considerado o fundador da neoescolastica tardia alema,
com quem recebe o seu treinamento na filosofia aristotélica
e escolastica, e sob cuja orientacdo ele pretendia escrever
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uma tese de doutorado sobre Francisco Suarez
(CASTRILLE]JO, 2020, p. 419, RUSSO, 2022, p. 13). Devido
ao adoecimento do seu professor, a sua pretensao nao
pode ser concretizada, restando apenas alguns manuscri-
tos desse periodo que provavelmente devem pertencer a
sua dissertagao inacabada (CASTRILLE]O, 2020).

Nao obstante, em 1861, Brentano passa um semes-
tre em Mainz, onde escreve a sua dissertacao de doutorado
Sobre os Miiltiplos Sentidos do Ser em Aristoteles com a orien-
tacdo de Trendelenburg, finalizando o seu doutorado em
1862. No mesmo ano, Brentano entra no convento domini-
cano em Graz como novico e, dois anos depois, é ordenado
sacerdote em Wiirzburg. Finalmente, em 1866, Brentano
assume a livre docéncia na Universidade de Wiirzburg
com a sua tese A Psicologia de Aristoteles, com especial atengdo
a doutrina do intelecto agente, publicada no ano subsequente,
e defendendo publicamente, em 07 de julho do mesmo
ano, as suas 25 teses de habilitagdo, onde ele pretendia, se-
gundo Antonelli e Boccaccini (2021, p. 222), formular o
programa de uma nova filosofia cientifica inspirada em
Aristoteles.

Durante os seus anos de docéncia na Universi-
dade de Wiirzburg entre 1866 e 1873, Brentano visa um
projeto de renovagdo do tomismo, através de uma nova
compreensdo de Aristoteles (RUSSO, 2022, p. 41). Brentano
manifestava uma profunda angtstia em relagdo ao estado
atual da filosofia da sua época, assumindo um intenso des-
contamento com respeito a predominancia do idealismo,
do subjetivismo e do romantismo na filosofia e nas univer-
sidades alemas, em especial a Universidade de Tiibingen,
marcada pela influéncia do idealismo de Schelling e Hegel.
Segundo Russo (2022, p. 21), essa aspiragao cientifica de
Brentano insere-se no clima cultural e religioso que teve
um de seus motores no semindrio episcopal de Mainz, que
pretendia opor-se, com o retorno ao pensamento escolds-
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tico, a filosofia idealista vista como expressao tanto do pro-
testantismo liberal como do movimento nacionalista ale-
mao. Seu pai, Christian, atuava no seminario, colaborando
com a revista Der Katholik, 6rgao do clube local, que, de
acordo com Russo, se tornou a expressao e o 6rgao da ne-
oescolastica alem3, entrando em rota de colisdo com a re-
vista Tiibinger Theologischer Quartalschrift, inspirada no ide-
alismo alemao. Russo (2022, p. 27) afirma que Mainz era
um verdadeiro centro de conhecimento e difusido da tradi-
¢do escoldstica, e a revista se tornou o mais importante 6r-
gdo de publicagdo catdlica, influenciando amplamente a
opinido publica na Alemanha catélica do século XIX.

A pretensao de uma recuperacdo da filosofia es-
colastica, iniciada por Jakob Clemens, junto com Hermann
Ernst Plassmann e Joseph Kleutgen, ndo se caracterizava,
segundo Cesali e Taieb (2018, p. 336), pela mera recupera-
¢do ingénua e nostalgica da filosofia medieval, mas sim
pela superacdo da filosofia da época através do pensa-
mento escoléstico e, especialmente, de Tomés de Aquino.
A esséncia do neoescolasticismo de Clemens consistia em
introduzir o espirito escolastico na filosofia contempora-
nea. Sendo assim, é muito provavel que o contato de Bren-
tano com Clemens durante os seus anos de treinamento te-
ol()gico em Miinster, e, consequentemente, o seu contato
com o nascimento da neoescolastica tardia na Alemanha,
tenha contribuido para a sua sede de renovagao da filosofia
(CESALI, TAIEB, 2018, p. 337).

Neste sentido, a sua recuperagdo da filosofia aris-
totélica e escoldstica ndo é um movimento arbitrario, mas
a expressao de uma heranca enraizada em seu meio fami-
liar, religioso e cultural, que nutria uma profunda preocu-
pagdo com respeito ao caminho da filosofia, isto é, o des-
tino que a filosofia estava tomando ap6s o idealismo ale-
mao, e encarava como missdo reorientar a filosofia contem-
poranea para um caminho seguro. A angustia de Brentano
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com respeito a situagao da filosofia encontrava a sua ame-
nizacdo no modo em que ele compreendia a filosofia e a
sua histéria. Como é sabido, Brentano escreve em 1895 um
pequeno texto onde expde a sua teoria sobre as quatro fa-
ses da filosofia, baseado em uma aula na Sociedade Litera-
ria de Viena do ano anterior, onde ele exemplifica essas fa-
ses ao longo dos trés grandes periodos da filosofia - antiga,
medieval e moderna. No entanto, o filésofo j4 estava traba-
lhando nessa teoria desde 1860, além disso, a teoria ja ha-
via sido expressa anteriormente, encontrando as suas ori-
gens no seu ensaio Historia das Ciéncias Eclesidsticas de
18671

Basicamente, a sua teoria afirma que a histéria da
filosofia é diferente da histéria das outras ciéncias, por
exemplo, a fisica e a matematica, pois enquanto nessas al-
timas é possivel encontrar um desenvolvimento constante
marcado por alguns periodos de estagnacao do seu avango
relativo aos esforcos cientificos, a primeira é sempre mar-
cada por periodos de ascensdo e decadéncia, e ndo por um
progresso e avanco continuos (BRENTANO, 1998, p. 4).
Brentano assume que essas fases consistem em (a) fase po-
sitiva, caracterizada pelo método natural? e o interesse pu-

1 Cf. TANASESCU, 1. Franz Brentano and Auguste Comte: The
Theory of Stages and the Psychology. In: TANASESCU, L
BERINARIU, A. GABRIEL, S., STOENESECU, C. (eds.). Brentano
and the Positive Philosophy of Comte and Mill. Berlin, Boston: De
Gruyter, p. 45-137, 2022.

2 O termo “método natural” significa aqui a adequacdo da cién-
cia ao seu objeto. McDonnell escreve: Brentano [...] claramente
ndo quis dizer que o filésofo deve usar observacao, hipéteses e
experimentos de laboratério em sua ciéncia. Ele quis dizer, em
vez disso, que a natureza do objeto que é estudado em qualquer
ciéncia é o que deve ditar a abordagem do filosofo a esse objeto,
da mesma forma que Aristételes argumentou que se deve come-
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ramente teérico, como em Platdo e Aristételes; (b) fase pra-
tica, caracterizada pela orientagdo prética da vida, como
nos epicuristas e estoicos; (c) fase cética, caracterizada pelo
ceticismo em relagdo ao conhecimento certo e verdadeiro
das coisas, como em Hume; (e) fase dogmatica, onde o de-
sejo natural de saber se volta contra o ceticismo, admi-
tindo, ademais, meios ndo naturais de acesso ao conheci-
mento, e afastando-se, portanto, da orientagao cientifica da
filosofia, como no idealismo alem&o. Brentano acreditava
que a filosofia da sua época se encontrava numa fase de
transicdo pds decadéncia, e, em razdo disso, pensava que o
seu proposito deveria ser reorientar a filosofia para o cami-
nho seguro da ciéncia, baseando-a no método da ciéncia
natural que, de acordo com o fil6sofo, marcou as fases po-
sitivas da filosofia.

Brentano primeiramente encontrou esse critério
de cientificidade em Aristoteles, dedicando os seus primei-
ros trabalhos ao estudo do Estagirita, mas, com o decorrer
do seu desenvolvimento intelectual, também no positi-
vismo e no empirismo inglés, especialmente nas figuras de
Auguste Comte e John Stuart Mill (PORTA, 2014; BRITO,
2015; MCDONELL, 2017; TANASESCU, 2022). Brentano
estava vendo no tratamento positivista da filosofia os si-
nais da fase de ascensao que sucederia o periodo dos gran-
des sistemas idealistas e que renovaria o momento cienti-
fico de ascendéncia da filosofia (FISETTE, 2021, p. 30).

Os anos sucessivos a 1869 sdo marcados por crises
bastante significativas na vida de Brentano, bem como pelo
aumento do seu interesse pela psicologia moderna e pela

car primeiro com uma familiaridade dos objetos a serem estuda-
dos (ta phainomena) e, em seguida, passar a discernir a natureza
desses objetos em si. (MCDONNEL, 2017, p. 278, tradugdo
nossa). Ver também PORTA, Mario. Metodo Psicolégico y Meta-
fisica. Pensando - Revista de Filosofia, v. 11, n. 22, 2020a., e
HUEMER, Wolgang. Brentano’s conception of philosophy as ri-
gorous science. Brentano Studien, v. 16, n. 1, 2018.
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leitura do empirismo inglés e dos filésofos ingleses moder-
nos (MCDONELL, 2017, p. 263). Em 1869, Brentano se en-
volve com o debate acerca do dogma da inefabilidade pa-
pal, escrevendo em nome do bispo de Mainz, Magonza Wi-
lhelm Emmanuel von Ketteler, um memorando sobre a
sangao do dogma que seria apresentada no primeiro Con-
cilio Vaticano, ocorrido em 08 de setembro de 1869, des-
pertando-o daividas e criticas com respeito aos dogmas re-
ligiosos, levando-o posteriormente a abandonar definitiva-
mente o seu vinculo e sua posicao na Igreja em 1873. No
mesmo ano, o filésofo renuncia ao cargo de professor em
Wiirzburg e, durante um periodo em Leipzig, conhece al-
guns dos melhores expoentes da psicologia do século XIX,
como Weber e Fechner, se encontrando no ano anterior
com o psicologo evolucionista Herbert Spencer, e plane-
jando um encontro com Stuart Mill que infelizmente nunca
pode ocorrer devido ao adoecimento seguido do faleci-
mento do jovem Mill. Apés o seu retorno de Leipzig, Bren-
tano comeca a escrever a Psicologia do ponto de vista empirico,
publicando-a em 1874, onde expressa o seu profundo co-
nhecimento sobre o estado da psicologia da sua época, e
onde pretende fundar uma psicologia empirica como fun-
damento para uma filosofia cientifica.

2. O projeto de uma psicologia do ponto de
vista empirico

Na Psicologia do ponto de vista empirico é possivel
encontrar os primeiros sinais de afastamento de Brentano
com respeito ao seu mestre, Aristoteles, e, portanto, de
amadurecimento e originalidade do seu pensamento filo-
sofico, na medida em que, como sugere Porta (2024, p. 24),
“A evolucdo de Brentano esta marcada por um partir de
Aristoteles, para distanciar-se de modo gradual, até chegar
a uma ruptura definitiva com o Estagirita, ruptura que, ao
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mesmo tempo, assinalard seu ponto de maior originali-
dade e maturidade reflexiva”. No contexto dessa obra, é
preciso considerar ndo somente o comprometimento de
Brentano com o aristotelismo, mas também a influéncia
que a filosofia moderna, a tradigdo psicolégica, o empi-
rismo inglés e o positivismo francés exerceram no seu pen-
samento ao longo dos seus anos em Wiirzburg e Leipzig.
A obra, como anunciou o filésofo, consistia inicialmente
em um projeto de seis livros, onde o primeiro deveria tra-
tar da psicologia enquanto ciéncia, o segundo dos fenéme-
nos psiquicos em geral, o terceiro das representacdes, o
quarto dos juizos, o quinto dos sentimentos, e o tltimo da
imortalidade da alma e da unidade da consciéncia.

Em primeiro lugar, é necessario compreendermos
que durante o século XIX ndo existia um consenso acerca
do objeto e do método da psicologia e, ao menos desde o
século XVIII, com a negacao kantiana da possibilidade da
psicologia como ciéncia, tampouco um consenso sobre se a
psicologia era uma ciéncia no mesmo sentido que as cién-
cias da natureza, como a fisica, ou mesmo uma disciplina
independente da filosofia. Em particular, na época em que
PES é escrito ndo existia nenhuma psicologia especifica-
mente nacional, seja inglesa, francesa, escocesa ou alema,
sendo multiplas psicologias que ndo encontravam ne-
nhuma unidade e consenso entre si. O projeto de PES se
enquadra no contexto de uma tentativa de determinacdo
do objeto e do método da psicologia, considerando-se res-
pectivamente os avangos da ciéncia psicolégica, com o ob-
jetivo de unificar as diferentes concepgdes com respeito a
psicologia e determinar as bases comuns para o desenvol-
vimento da mesma como ciéncia autdonoma, assim como
no caso mais recente da fisiologia. No prefacio a edi¢do de
1874, Brentano escreve:
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Nossa necessidade mais urgente na psicologia
nao é a variedade e a universalidade dos prin-
cipios, mas sim a unidade da doutrina. Dentro
dessa estrutura, devemos nos esforgar para al-
cangar o que a matematica e, depois, a fisica, a
quimica e a fisiologia ja alcancaram, ou seja,
um nucleo de verdades geralmente aceitas ca-
paz de atrair contribui¢des de todos os outros
campos do esforco cientifico. Devemos procu-
rar estabelecer uma tnica ciéncia unificada da
psicologia no lugar das muitas psicologias que
temos atualmente. Além disso, assim como
nao hd uma verdade especificamente alems,
nado ha uma psicologia especificamente nacio-
nal, nem mesmo uma alema. E por essa razio
que estou levando em conta as notaveis contri-
buicoes cientificas dos fil6sofos ingleses mo-
dernos, assim como as dos filésofos alemaes.
(BRENTANO, 1995a, p. xviii, traducdo nossa)

Brentano, neste sentido, pretendia fazer o que o
seu mestre costumava fazer, isto é, considerar as opinides
dos fil6sofos anteriores, abstraindo o que poderia perma-
necer de ttil, bom e verdadeiro. Antonelli (2002, p. 13) che-
gou a caracterizar a obra como uma “psicologia aristoté-
lica, com métodos e contetidos adaptados para torna-la
mais palatavel ao publico contemporaneo”, compreen-
dendo-a como uma psicologia que pode oferecer “um
ponto de convergéncia para os numerosos e divergentes
cursos da ciéncia psicoldgica contemporanea”.

Sua missdo, além disso, estava vinculada a uma
forte tendéncia antirreducionista da psicologia, segundo
um contexto onde o rdpido avango da fisiologia e o sucesso
de seu método e de seus resultados condicionavam ten-
déncias naturalistas e reducionistas na psicologia e na filo-
sofia, com tentativas de condicionar as explicagdes dos
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processos cognitivos e perceptivos a condigdes meramente
tisiol6gicas, descrevendo, por exemplo, a percepgao e o co-
nhecimento através dos fendmenos do sistema nervoso en-
quanto meros processos de impulsos elétricos e estimulo e
resposta (ANTONELLI, BOCCACCINI, 2021). Em razado
disso, o filésofo enxergava a necessidade de distinguir e
separar os campos da psicologia e das ciéncias da natureza,
especialmente a fisiologia, delimitando os seus objetos e
objetivos préprios.

No entanto, uma vez que era possivel constatar
uma clara influéncia dos fendmenos fisicos sobre os psiqui-
cos e vice-versa, como o seu proprio mestre, Aristoteles, ja
havera reconhecido hd muito tempo tanto com respeito a
acdo humana quanto com respeito a correlagao entre a sen-
sagdo e os 6rgaos, Brentano admite que os limites entre a
psicologia e as ciéncias da natureza, em especial a fisiolo-
gia, embora possam ser estabelecidos, ndo devem ser con-
siderados como absolutos, mas deveriam conformar so-
mente uma vantagem metodolégica para o avango da psi-
cologia como uma ciéncia autbnoma, pois como escreve o
filésofo:

[...] os fatos que o fisiologista investiga e aque-
les que o psicélogo investiga estdo intima-
mente correlacionados, apesar de suas grandes
diferengas de carater. Encontramos proprieda-
des fisicas e mentais unidas em um mesmo
grupo. Ndo apenas os estados fisicos podem
ser despertados por estados fisicos e os estados
mentais por estados mentais, mas também os
estados fisicos tém consequéncias mentais e os
estados mentais tém consequéncias fisicas.
(BRENTANO, 1995a, p. 6, tradugdo nossa)

O ano de 1874 recebe a publicacdo de uma se-
gunda obra que, na histéria da psicologia, estabeleceu um
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contraste com a psicologia de Brentano, influenciando am-
plamente no desenvolvimento da psicologia cientifica e no
estabelecimento da abordagem fisioldgica e experimental
na psicologia moderna, nomeadamente Principios de psico-
logia fisiologica de Wilhelm Wundt. E comum encontrarmos
em certos manuais de psicologia que a psicologia cientifica
se originou com a psicologia experimental de Wundt por-
que este fundou o primeiro laboratério de psicologia na
Universidade de Leipzig (WERTHEIMER, 1927, BORING,
1929). No entanto, essa € uma historia bastante encurtada
da psicologia como ciéncia: primeiro, porque ela pressu-
poe que a psicologia cientifica inicia a partir da psicologia
experimental; segundo, porque ela pressupde que a psico-
logia como ciéncia surge com a psicologia que responde
aos moldes da ciéncia natural. Wundt representa, antes, a
culminacdo de um processo de “naturalizagdo” da psicolo-
gia que se inicia desde Herbart com a tentativa de aplica-
¢do de matemadtica, observagao e experimentagdo na psico-
logia, enquanto Brentano representa uma reacao a esse
processo. Tichener (1921) descreve esse momento a partir
de um corte radical entre as duas psicologias, caracteri-
zando-as de maneira conflitante, afirmando que, em ul-
tima instincia, “ndo existe meio termo entre Brentano e
Wundt”3. A sua caracterizag¢do, como comentam Antonelli

3 O ano de 1874 testemunhou a publicacdo de dois livros que,
como posteriormente se mostrou, foram de primeira importan-
cia para o desenvolvimento da psicologia moderna. Os seus au-
tores, j4 em plena maturidade da vida, eram homens de reputa-
¢do estabelecida, experimentados como investigadores zelosos
pela pesquisa, bem situados como professores, com um excepci-
onal poder de influéncia sobre mentes mais jovens; dispostos,
como polemistas, a cruzar espadas com um Zeller ou com um
Helmholtz. Ainda assim, quem quer que buscasse, nao encontra-
ria sinal de parentesco intelectual mais préximo entre eles; na
verdade, dificilmente se encontraria maior divergéncia, tanto em
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e Boccaccini (2021, p. 84), tornou-se relevante pelo fato de
nos permitir entender como as psicologias de ambos os au-
tores eram percebidas e diferenciadas nas primeiras déca-
das do século XIX, especialmente por se tratar de um dis-
cipulo direto de Wundt.

Apesar das diferengas entre as abordagens adota-
das por Wundt e Brentano - desde a percepcdo interna até
a relevancia atribuida a questao da imortalidade da alma e
a existéncia de Deus -, Tichener reconhece que ambos os
autores compartilham certos pontos em comum, concor-
dando, por exemplo, com respeito ao objeto da psicologia,
nomeadamente a consciéncia ou fendmenos psiquicos. Ti-
chener argumenta que, numa primeira aproximacao, a di-
ferenga entre as duas obras consiste basicamente em que a
abordagem de Brentano é uma questao de argumentacao,
enquanto a de Wundt é uma questao de descricao. Uma e
outra também costumam ser distinguidas como uma psi-
cologia do ato (Brentano) e uma psicologia do contetido
(Wundt), sendo a primeira uma anélise realizada na pri-
meira pessoa, e a segunda na terceira pessoa. Mas, em par-
ticular, Tichener refere-se com isso mais especificamente a
metodologia de Brentano para o tratamento das questdes
da psicologia moderna, remetendo-a ao uso da aporiae de
Aristételes, onde “um sujeito pode ser visto de vérios an-
gulos, e as opinides sdo avaliadas contra opinido, e argu-
mento contra argumento, até que, pela comparacao de
pros e contras, uma conclusdo razoavel seja alcancada”
(TICHENER, 1921).

termos de tendéncias, como em termos de treinamento. A Psico-
logia pode, com prazer, confessar o seu débito para com ambos,
dado o tanto que o exemplo de cada um deles contribuiu para
assegurar o lugar dela entre as ciéncias. Ainda que o seu débito
pessoal seja igualmente duplo, o estudante de Psicologia deve,
ainda assim, fazer uma escolha por um ou pelo outro. Nao existe
meio termo entre Brentano e Wundt. (TICHENER, E. 1921, n. p.)

35



Unidade da consciéncia na Psicologia do ponto de vista empirico

Mas ainda que exista uma tensdo entre as duas
abordagens psicolégicas, o projeto brentaniano de uma
psicologia ndo pode ser visto, como afirma Seron (2017, p.
36), como uma mera reagao as psicologias fisiologicas ao
estilo de Wundt, uma vez que, em suas aulas em 1887-8,
Brentano considerou ambas as psicologias fisioldgicas e a
sua psicologia descritiva como disciplinas da psicologia
em geral, classificando a tltima como uma ciéncia pura-
mente psicoldgica cujo objetivo é classificar os fendmenos
psiquicos em seus tipos e analisa-los em seus elementos e
relagdes, e a primeira como uma ciéncia cujo objetivo é ex-
plicar o desenvolvimento das condi¢des causais da vida
psiquica ao longo do tempo e, portanto, como uma psico-
logia que nao é capaz de ser realizada sem fazer referéncia
a processos fisiol6gicos, como os proprios processos do sis-
tema nervoso a que os estados psiquicos estao submetidos.

Todavia, embora seja possivel reconhecer a possi-
bilidade de um conciliacdo entre as duas abordagens psi-
colégicas, em especial a partir das distin¢des elaboradas
durante o periodo das aulas em Viena, é necessario tornar-
mos explicita a peculiaridade do projeto da psicologia do
ponto de vista empirico, onde essa distingdo ndo era pro-
priamente elaborada, mas que caminhavam, antes, em
conjunto. A Psicologia do ponto de vista empirico, em sua par-
ticularidade, consistia na tentativa de realizacdo do projeto
de uma ciéncia positiva dos fendmenos psiquicos (BRITO,
2015, TANASESCU, 2022), um projeto que, entretanto, nao
encontraria a sua continuidade, sendo substituido pelo
projeto de uma psicologia descritiva?.

4 Acerca do projeto de uma psicologia do ponto de vista empi-
rico, Rollinger escreve: Se entendermos "psicologia de um ponto
de vista empirico" como um projeto em andamento, em vez de
meramente o titulo de uma obra que consiste no volume publi-
cado e até mesmo incluindo o segundo volume projetado (em
esboco ou em rascunho), esse titulo pode ser considerado aplica-
vel a quase todos os esforcos filosé6ficos de Brentano, do inicio ao

36



Gabriel Lemes Duarte

2.1. A relacao com Auguste Comte e a delimi-
tacao do objeto da psicologia

Conforme demostrou Leary (1978, p. 116), a moti-
vacao para a constituicao da psicologia cientifica do século
XIX residiu especialmente na negagao kantiana da possibi-
lidade da psicologia como uma ciéncia no mesmo sentido
que a mecanica newtoniana e, consequentemente, da nega-
¢do da possibilidade de aplicacdo da matemaética nos da-
dos da experiéncia interna devido a sua falta de extensao.
Foram, assim, as criticas kantianas da psicologia e a sua fi-
losofia da ciéncia que influenciaram e demarcaram o de-
senvolvimento da psicologia moderna como uma ciéncia
matemadtica e experimental, isto é, enquanto uma psicolo-
gia capaz de se constituir como ciéncia segundo os critérios
kantianos de cientificidade, iniciando-se com Herbart e a
sua tentativa de medigdo e quantificacdo da intensidade
dos fendmenos psiquicos, e culminando em Wundt com a
sua psicologia fisioldgica e experimental.

Mas se os psicélogos pos-Kant tinham os critérios
kantianos de cientificidade como seu horizonte para a
constituicdo da psicologia cientifica, seguindo, assim, os

fim. Embora sua concepgdo de psicologia tenha passado por uma
revisdo, ele manteve a convicgdo de que a psicologia era o ntcleo
da filosofia e, portanto, estava destinada a provar as verdades
mais interessantes e mais importantes. De um ponto de vista pra-
tico, ela deve nos dar os meios para tratar o bem, o verdadeiro e
o belo como os objetivos humanos mais elevados. Do ponto de
vista tedrico, ela abrange em sua gama de tdpicos: liberdade,
imortalidade e até mesmo a existéncia de Deus. As verdades so-
bre esses assuntos deveriam, em esséncia, permanecer constan-
tes, apesar de todas as revisoes e reformulagdes. Elas sao, de fato,
a motivagdo que estd por tras da afirmacao de Brentano de que a
psicologia é a ciéncia do futuro. (ROLLINGER, 2012, p. 303-4,
tradugdo nossa).
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mesmos moldes das ciéncias naturais e do mecanicismo
que lhe eram caracteristicos, por outro lado, em 1874 Bren-
tano adotava os critérios comtianos, a0 mesmo tempo em
que se opunha a negagao de Comte da possibilidade de ci-
éncia positiva dos fendmenos psiquicos. A base comtiana
utilizada por Brentano na definicdo do método e do objeto
da psicologia, conforme explica Brito (2015, p. 44), reside
especialmente em dois pontos: (a) no compromisso com a
cientificidade moderna de evitar pressuposi¢des metafisi-
cas; (b) no compromisso positivista de restringir os objetos
da ciéncia aos fendmenos para instituir as leis que expli-
cam as relacGes entre eles.

Uma primeira diferenca entre as orientacdes da
psicologia em 1867, com a Psicologia de Aristételes, e 1874,
com a Psicologia do ponto de vista empirico, consiste, por-
tanto, na desconsideracao de pressupostos metafisicos e,
consequentemente, da negagdo da alma como o objeto da
psicologia. Na tese de 1867, a sua psicologia se configura
como uma ciéncia da alma, mais especificamente como
uma parte da filosofia cujo objeto de conhecimento encon-
tra-se, como assinalou o Estagirita, entre as coisas mais be-
las e dignas, nomeadamente a alma e suas propriedades.
Nela, a psicologia é abordada como uma questao de teoria
do conhecimento, de doutrina sobre as poténcias cognos-
citivas da alma5, onde, segundo Brentano, se encontra o

5 Quando se considera cada um dos sistemas filoséficos, a dou-
trina sobre as poténcias cognitivas merece especialmente nossa
atengdo; ndo apenas porque seu objeto estd entre os mais subli-
mes com os quais a mente humana pode se ocupar e porque mui-
tas das questdes mais importantes estdo relacionadas a essas in-
vestigacdes - como a questdo da imortalidade de nossa alma -,
mas também porque nela, mais do que em outras partes, cada
filosofia recebe um padrao de medida para sua totalidade e, nas
diferengas da teoria do conhecimento, as peculiaridades dos pré-
prios sistemas como um todo vém a tona. (BRENTANO, 2015, p.
3, tradugdo nossa).
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fundamento da légica de Aristotelest. PES, pelo contréario,
pretende ser uma ciéncia unicamente de fenémenos psi-
quicos, isto é, atos como as representacOes, 0s juizos, 0s
pensamentos, os sentimentos, etc., abstraindo da pressu-
posicao de um principio substancial.

[...] se alguém diz que a psicologia é a ciéncia
da alma e entende por "alma" o portador subs-
tancial de estados mentais, entdo ele esti ex-
pressando sua conviccao de que os eventos
mentais devem ser considerados propriedades
de uma substancia. Mas o que nos dé o direito
de supor que tais substancias existam? [...] As-
sim como na percepcao sensorial encontramos
fendmenos como calor, cor e som, na percep-
¢do interna encontramos manifestacdes de
pensamento, sentimento e vontade. Mas nunca
encontramos aquele algo do qual essas coisas
sao propriedades. [...] Portanto, a ciéncia natu-
ral ndo pode ser definida como a ciéncia dos
corpos, nem a psicologia como a ciéncia da
alma. Em vez disso, a primeira deve ser pen-
sada simplesmente como a ciéncia dos fenome-
nos fisicos, e a segunda, de forma anéloga,
como a ciéncia dos fendmenos mentais. Nao
existe algo como a alma, ao menos na medida
do que nos diz respeito, mas, ainda assim, a
psicologia pode e deve existir, embora, para

¢[...] quais disciplinas poderiam estar mais préximas entre si do
que a légica e a parte da psicologia da qual estamos falando?
Uma légica que queira ir até o fundo deve penetrar profunda-
mente em seu campo; ndo ha outra razdo pela qual a 16gica tenha
se mostrado estéril e murcha em certos momentos, exceto porque
suas raizes ndo penetraram no solo da psicologia e deixaram de
absorver ali o alimento vital. (BRENTANO, 2015, p. 4, tradugdo
nossa).
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usar a expressao paradoxal de Albert Lange,
seja uma psicologia sem alma. (BRENTANO,
1995a, p. 10-11, tradugao nossa)

McDonell (2012, p. 266) aponta que existem diver-
sas razdes para a mudanga de perspectiva de Brentano com
respeito a psicologia e seu movimento de uma psicologia
aristotélica da alma até uma psicologia do ponto de vista
empirico, no entanto, ele afirma que existem dois motivos
principais: (a) a sua crescente conscientizacdo e aprovacao
da ascensdo das ciéncias naturais, bem como sua rejeicao
da especulagao idealista enquanto antitese da filosofia ci-
entifica e seu contato com o empirismo inglés e o positi-
vismo francés; (b) e a sua aceitacdo de uma definicao mo-
derna de psicologia que encontra suas origens empiricas e
justificativa epistemolégica na percepcdo interna de nossos
proprios fendmenos psiquicos.

George (1978, p. 254), por outro lado, afirma que
a diferenca entre as psicologias de 1867 e 1874 parece con-
sistir em que em 1867 o filésofo conduz uma investigacdo
especulativa baseada em Aristoteles, enquanto em 1874 o
filésofo submete os seus resultados especulativos obtidos
em 1867 aos métodos da psicologia empirica, em especial
a experiéncia e a observagdo. Uma leitura influente das
afirmacdes de Brentano é que elas expressam o desejo de
fundamentar a psicologia como uma ciéncia empirica, in-
dependente da filosofia e livre de pressupostos metafisicos
(SIMONS, 1995a). Todavia, conforme argumentam Anto-
nelli e Boccaccini (2021, p. 86), ndo se deve esquecer que a
obra de 1874 representa apenas o fragmento de um projeto
muito mais amplo, de acordo com o qual o seu objetivo se
configurava como muito mais ambicioso, a saber, o de fun-
damentar uma doutrina verdadeiramente cientifica da
alma e de sua imortalidade, indo contra a postulacdo kan-
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tiana de que a filosofia é incapaz de lidar com questdes me-
tafisicas sobre a liberdade, a existéncia de Deus e a imorta-
lidade da alma.

As palavras de Brentano ndo expressam, por-
tanto, o desejo de estabelecer a independéncia da psicolo-
gia da filosofia, mais especificamente através da negacao
de pressuposicdes metafisicas, senao o de fundamentar
uma filosofia cientifica (e uma metafisica empirica) com
base numa psicologia empirica. Brentano compreende a
psicologia como uma ciéncia autébnoma, contudo, ndo in-
dependente. A psicologia tem autonomia entre as demais
ciéncias, um lugar entre elas, no entanto, ela é parte da fi-
losofia, e, portanto, ndo independente dela. A psicologia
deveria conformar as bases para uma fundamentacao da
filosofia como ciéncia estrita e, consequentemente, da esté-
tica, da ética, da logica e da metafisica. Enquanto tal, a psi-
cologia ndo é somente parte da filosofia, mas a sua disci-
plina mais fundamental. Neste sentido, o mais correto se-
ria dizermos ndo que a psicologia é independente da filo-
sofia, mas sim que a psicologia é o seu fundamento, e ndo
que a psicologia esta livre da metafisica, mas sim que a psi-
cologia é o fundamento dela. Ao invés de fundamentar a
psicologia na metafisica, como outros fil6sofos fizeram, é a
metafisica que se fundamentard na psicologia. Essa carac-
teristica consiste, parcialmente, numa heranga comtiana da
ideia de relagdo hierdrquica entre as ciéncias’, mas, neste
caso, ao invés de atribuir a sociologia como base do conhe-

7 Cf. BOURDEUAU, M. TANASESCU, 1. Intentionality and the
Classification of Phenomena and Sciences in Comte’s Cours de
Philosophie Positive and in Brentano’s Empirical Psychology. In:
TANASESCU, 1. BERINARIU, A. GABRIEL, S., STOENESECU,
C. (eds.). Brentano and the Positive Philosophy of Comte and Mill.
Berlin, Boston: De Gruyter, p. 185-221, 2022. Cf. FISETTE, D.
Franz Brentano and Auguste Comte’s Positive Philosophy. Bren-
tano Studien, v. 16, n. 73, p. 73-110, 2018.
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cimento, Brentano atribui a psicologia como a ciéncia fun-
damental. Brentano expressa a sua conviccao da psicologia
como ciéncia fundamental, como mencionado, desde a sua
tese de habilitacdo de 1867, colocando-a na base da légica,
e, em 1874, ele aclama-a como “a ciéncia do futuro”, afir-
mando que “a psicologia parece ser a condigdo fundamen-
tal do progresso humano precisamente naquelas coisas
que, acima de tudo, constituem a dignidade humana”s.

Brentano, neste sentido, acreditava que os avan-
cos da psicologia demarcariam avancos significativos para
diversas &reas do conhecimento humano, sendo capaz, de
um ponto de vista tedrico, de responder questdes sobre a
liberdade, a imortalidade e a alma. Mas, inversamente, o
filésofo compreendia que, apesar do seu carater de superi-
oridade em relagdo as outras ciéncias em razdo da excelén-
cia do seu objeto e a complexidade dos fendmenos investi-
gados por ela, o avanco da psicologia era dependente do
avango de outras ciéncias, especialmente a fisiologia e, con-
sequentemente, todas as demais ciéncias cujo o avanco
desta dltima também depende.

Na visdo do filosofo, foi somente na medida em
que a fisiologia comecou a se desenvolver como ciéncia

8 Deixe-me salientar, apenas de passagem, que a psicologia con-
tém as raizes da estética, que, em um estagio mais avancado de
desenvolvimento, sem duvida agucara o olhar do artista e garan-
tird seu progresso. Da mesma forma, basta dizer que a impor-
tante arte da légica, na qual um tnico aprimoramento traz mil
avangos a ciéncia, também tem a psicologia como sua fonte.
Além disso, a psicologia tem a tarefa de se tornar a base cientifica
para uma teoria da educagdo, tanto do individuo quanto da so-
ciedade. Juntamente com a estética e a légica, a ética e a politica
também se originam do campo da psicologia. Assim, a psicolo-
gia parece ser a condicdo fundamental do progresso humano
precisamente naquelas coisas que, acima de tudo, constituem a
dignidade humana. (BRENTANO, 1995a, p. 21, tradugdo nossa).
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que a psicologia cientifica pdde comegar a nascer. Bren-
tano, por sua vez, certamente ndo pretendia descrever as
estruturas fisicas a partir das quais surgem os fendmenos
psiquicos; em vez disso, ele apenas queria descrever as es-
truturas e relagdes dos fendmenos que se manifestam na
experiéncia interna. Entretanto, ele acreditava que a psico-
logia se tornaria ainda mais completa a medida que o co-
nhecimento sobre as causas e condigdes fisicas a que os fe-
ndémenos psiquicos estdo sujeitos também avangasse.

As ciéncias tedricas gerais formam uma espé-
cie de hierarquia na qual cada degrau superior
é erguido com base no degrau inferior. As ci-
éncias superiores investigam fendmenos mais
complexos, e as inferiores, fendmenos mais
simples, mas que contribuem para a sua com-
plexidade. O progresso das ciéncias que estao
mais acima na escala naturalmente pressupoe
o das ciéncias inferiores. [...] E facil explicar por
que a fisiologia se desenvolveu tdo tarde. Os
fendmenos que ela estuda sdo muito mais com-
plexos do que os estudados pelas ciéncias an-
teriores e dependem delas, assim como os fe-
noémenos da quimica dependem dos da fisica e
os fendmenos da fisica dependem dos da ma-
temética. Mas é igualmente facil entender, en-
tdo, porque a psicologia ndo produziu frutos
mais abundantes até agora. Assim como os fe-
noémenos fisicos estdo sob a influéncia das leis
matemadticas, e os fendmenos quimicos estdo
sob a influéncia das leis fisicas, e os fendmenos
fisiol6gicos estdo sob a influéncia de todas es-
sas leis, os fendmenos psicolégicos também sao
influenciados pelas leis que regem as forgas
que moldam e renovam os 6rgaos corporais
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com que estdo envolvidos. (BRENTANO,
1995a, p. 23, tradugao nossa)

Brentano, desta forma, ao reconhecer que o ter-
reno cientifico se tornou frutifero para o nascimento da psi-
cologia cientifica a partir dos novos desenvolvimentos e re-
sultados da fisiologia, assume a tarefa de esclarecer os ob-
jetos proprios da psicologia, nomeadamente os fendmenos
psiquicos, dentro de um contexto em que nao existia una-
nimidade entre os fil6sofos acerca do que definia um feno-
meno psiquico e um fendémeno fisico, o que se constituia,
segundo o fil6sofo, como um impedimento para o desen-
volvimento de ambas as ciéncias, isto é, a psicologia e as
ciéncias da natureza, existindo entre os grandes psic6logos
discordancia e contradi¢des com respeito ao uso e o signi-
ficado dos termos “fendmenos fisicos” e “fendmenos psi-
quicos”, o que pode nos conduzir, em tdltima instancia, a
alguma forma de reducionismo.

Brentano compreende e utiliza o termo “fend-
meno”, como se tornard mais claro em breve, ndo de
acordo com a defini¢cdo kantiana, mas sim de acordo com
a definicdo positivista, ou seja, como o que nos aparece de
forma imediata, isto é, sem nenhuma mediac¢ao intelectual
(ANTONELLI, BOCCACCINI, 2021, p. 95). Neste sentido,
fendmeno é tudo o que nos aparece, tudo o que se mani-
festa imediatamente na experiéncia externa e interna. Com
efeito, o fato de que a sua psicologia empirica “ndo contém
pressuposi¢des metafisicas” expressa unicamente um com-
prometimento com os critérios positivistas de cientifici-
dade, de acordo com o0s quais o conhecimento cientifico
deve se restringir aos fendmenos, em contraposicao a pre-
tensdo de conhecimento das causas geradoras dos fenome-
nos; ou seja, a explicacdo cientifica ndo precisa ultrapassar
os dados fenoménicos da experiéncia, e deve contentar-se
em oferecer as relacdes entre os fendmenos e suas leis ge-
rais, e ndo as causas ultimas destes fenomenos. Deste
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modo, o filésofo compreende que a psicologia também
deve se restringir a encontrar as leis de sucessdo e simili-
tude entre os fendmenos psiquicos dados na percepcao in-
terna.

As “pressuposicoes metafisicas” a que o filésofo
se refere remetem ao estagio de pensamento metafisico tal
como expresso na teoria comtiana dos estdgios, em que o
pensamento humano busca explicar os fendmenos base-
ando-se na postulagao de forcas abstratas ou entidades fic-
ticias. No seu artigo de 1869, o fil6sofo oferece o exemplo
da lei da gravitacdo. Quando nés buscamos explicar por
que, por exemplo, um corpo atrai o outro, ndo estamos pro-
curando alguma propriedade ou causa oculta que pertence
a natureza ultima da atracdo; ao invés disso, nés apenas
estamos relacionando os fendmenos através do uso de uma
lei, isto &, a lei da gravitacdo, que necessariamente se aplica
sobre certas condicdes, e que sabemos como funciona ape-
nas por conta do método das ciéncias de observacao, hipé-
tese matematica e experimentagao. As teorias das ciéncias
da natureza ndo sdo consideradas, segundo Brentano,
como absolutamente certas, ou como a descoberta de leis
eternas e imutaveis, e, neste sentido, as ciéncias da natu-
reza nao pretendem oferecer nenhuma razao ou causa al-
tima do universo, mas apenas descobrir as relagdes de co-
existéncia e semelhanca possiveis de se fixar sobre dado
fenomeno. E neste sentido que o filosofo afirmara em 1874
que o nosso conhecimento dos fendmenos fisicos é mera-
mente “relativo”, ou seja, o nosso conhecimento do mundo
¢é limitado a buscar as relagbes de sucessdo e semelhanca
que conectam os fendmenos entre si.

9 E interessante notar que no caso de Brentano néo se trata mera-
mente de constatar uma correlagio entre os fendmenos na sensa-
¢do. Ha uma real percepgdo do nexo causal entre os fendmenos,
e essa causalidade estd presente na prépria natureza
(MCDONNELL, 2022).
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3. Psicologia e metafisica

A ciéncia dos fendmenos psiquicos, conforme
Brentano tenta concebé-la no livro I de PES, pretende ser
uma psicologia fundada na experiéncia. Brentano afirma
no prefacio da edigdo de 1874 que o titulo da sua obra ca-
racteriza tanto o seu objeto quanto o seu método: a sua psi-
cologia assume um ponto de vista empirico e obtém o seu
conhecimento com base na experiéncia e, portanto, na per-
cepcdo. Durante o primeiro capitulo da sua obra, o filésofo
delimita o objeto da psicologia aos fendmenos psiquicos,
como o pensamento, o juizo, o desejo e o querer, conforme
vimos, no contexto de delimitacdo dos campos investigati-
vos da ciéncia psicoldgica e das ciéncias da natureza, ad-
mitindo que o objeto dessas tltimas, por sua vez, sdao os
fendmenos fisicos, como a cor, o som e a temperatura. Essa
convicgdo, pois, pressupde uma distingdo entre uma expe-
riéncia interna e uma experiéncia externa, e, paralela-
mente, entre uma percepgao interna e uma percepcao ex-
terna. A psicologia, assim como as ciéncias da natureza, se
baseia na experiéncia, contudo, ndo na experiencia externa,
mas interna. Neste sentido, enquanto as ciéncias da natu-
reza encontram suas bases na percepgao externa dos feno-
menos fisicos, a psicologia encontra suas bases na percep-
¢do interna dos fendmenos psiquicos.

A psicologia, assim como as ciéncias naturais,
tem sua base na percepcdo e na experiéncia.
Acima de tudo, no entanto, a sua fonte estd na
percepcao interna de nossos préprios fendme-
nos mentais. Jamais saberfamos o que é um
pensamento, ou um julgamento, prazer ou dor,
desejos ou aversdes, esperancas ou medos, co-
ragem ou desespero, decisdes e intencdes vo-
luntarias se ndo aprendéssemos o que sdo por
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meio da percepcao interna de nossos proprios
fendmenos. (BRENTANO, 1995a, p. 29, tradu-
¢do nossa)

Brentano, no entanto, reconhece que a definigao
da psicologia nestes termos configura uma desvantagem
da psicologia com respeito as ciéncias da natureza, uma
vez que o conhecimento dos fendmenos psiquicos é restrito
ao conhecimento individual de cada pessoa. Os fendmenos
psiquicos sdo marcados por uma caracteristica de privaci-
dade. Somente eu tenho acesso aos meus fendmenos psi-
quicos, somente eu sei como ¢ estar pensando no que estou
pensando, ou estar sentindo o que estou sentindo. Nao im-
porta se alguém é capaz de deduzir ou descrever os pro-
cessos fisicos que ocorrem enquanto eu penso ou sinto,
ninguém além de mim tem acesso a eles em primeira pes-
soa. Portanto, o problema é como comunicar essas vivén-
cias restritas, e como obter conhecimento das vivéncias in-
dividuais de outras pessoas além de mim.

Essa desvantagem pode ser compensada na me-
dida em que podemos comunicar as nossas vivéncias aos
outros, baseando-nos em relatos individuais ou biografias,
e observar o comportamento externo. Mas ela é imensa-
mente compensada na medida em que o conhecimento da
percepcao interna é marcado pela caracteristica da evidén-
cia imediata. O conhecimento da percepcdo externa é res-
trito meramente aos fendmenos no sentido mais préprio
do termo, as coisas tal como nos aparecem na percepcao
externa, e ndo as coisas tal como sdo em si mesmas. Neste
sentido, a psicologia é capaz de um conhecimento de coi-
sas que existem verdadeiramente, nomeadamente os feno-
menos psiquicos, enquanto as ciéncias da natureza apenas
sdo capazes de um conhecimento de coisas que ndo sao tal
Como nos aparecem na percep¢ao, nomeadamente as qua-
lidades sensoriais ou as chamadas qualidades secundérias.
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O que foi dito sobre os objetos da percepcao ex-
terna ndo se aplica da mesma forma aos objetos
da percepcdo interna. No caso deles, ninguém
jamais demonstrou que alguém que considere
esses fendmenos como verdadeiros se envolve-
ria em contradic¢des. Pelo contrario, temos um
conhecimento claro e uma certeza completa de
sua existéncia, fornecidos pela percepcdo ime-
diata. Portanto, ninguém pode realmente du-
vidar que um estado mental que ele percebe
em si mesmo exista, e que ele exista exata-
mente como ele o percebe. (BRENTANO,
19954, p. 9, traducado nossa)

E mais adiante o fil6sofo complementa:

Vimos que tipo de conhecimento o cientista na-
tural é capaz de obter. Os fendmenos da luz,
som, calor, localizagdo espacial e locomogao,
que ele estuda, ndo sdo coisas que realmente
existem de forma verdadeira. Eles sdo sinais de
algo real, que, por meio de sua atividade cau-
sal, produz representacdes deles. No entanto,
eles ndo sdo uma representacio adequada
dessa realidade, e nos proporcionam conheci-
mento dela apenas de forma muito incompleta.
[...] Nao temos experiéncia daquilo que verda-
deiramente existe, em si e por si mesmo, e
aquilo que experimentamos nao é verdadeiro.
A verdade dos fendmenos fisicos é, como di-
zem, apenas uma verdade relativa. Os fendme-
nos da percepgdo interna sdo uma questdo di-
ferente. Eles sdo verdadeiros em si mesmos.
Como aparecem, assim sdo na realidade, um
fato que é atestado pela evidéncia com a qual
sdo percebidos. Quem poderia negar, entao,
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que isso constitui uma grande vantagem da
psicologia sobre as ciéncias naturais?
(BRENTANO, 1995a, p. 19, tradugao nossa)

A acepcao deste carater fenoménico com respeito
aos objetos da percepgdo externa, por outro lado, é estra-
nha e incompativel com o realismo aristotélico de Bren-
tano. McDonnel (2017, p. 278) compreende que a distingao
brentaniana entre os fendmenos fisicos e psiquicos nao
deve ser associada com Arist6teles e nem com os Medie-
vais, mas que a sua origem deve ser remetida antes a Des-
cartes, em especial a sua Segunda Meditacdo. Antonelli
(2002, p. 14) admite que a concepgdo brentaniana de per-
cepcdo interna remete a Descartes e ao empirismo inglés,
na medida em que é definida como a consciéncia dos nos-
sos proprios atos, enquanto um momento intrinseco de
cada estado que nos fornece um conhecimento evidente
dos nossos proprios fendmenos psiquicos; por outro lado,
ele afirma que os fendmenos fisicos sdo caracterizados a
partir de um horizonte aristotélico na medida em que os
fendmenos psiquicos sdo definidos como os atos corres-
pondentes aos fendmenos fisicos, coordenados com eles,
mas ndo redutiveis a eles, como os atos de ver (uma cor)
ou ouvir (um som). Antonelli, contudo, reconhece que ha
um aspecto da teoria aristotélica da percepcdo que é dras-
ticamente revisado por Brentano em PES, nomeadamente
a validade cognitiva da percepcdo externa, onde Brentano
se baseia antes nos resultados da ciéncia moderna e em
certo realismo critico®.

10 Baseando-se nos resultados da ciéncia fisica moderna e ado-
tando as teses de realismo critico de Helmholtz, ele afirma que
os fendmenos fisicos sdo apenas "simbolos" (Zeichen) de entida-
des ou processos reais que ndo sdo diretamente acessiveis (ato-
mos, moléculas, ondas eletromagnéticas, etc.); ao agirem causal-
mente sobre o que percebe, eles produzem nele uma representa-
¢do que fornece apenas uma indicagdo aproximada deles.
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Mas isso nao deveria nos conduzir a pensar que o
filésofo nega toda e qualquer realidade a um mundo exte-
rior ao sujeito e suas representagdes e fendmenos psiqui-
cos, ademais, conforme vimos acima, 0 mesmo admite que
as representacdes possuem certas causas que podem ser di-
tas reais em si mesmas, embora ndo diretamente acessiveis
através das representagdes que elas nos provocam, e em-
bora enormemente inferiores se comparadas com o grau
de evidéncia que a percepc¢ao interna possui em relacao ao
seu objeto, onde ndo existem duavidas de que o que nos
aparece é tal como é em si mesmo. Essa precisdo é muito
importante porque existe uma leitura bastante comum de
que o Brentano de 1874 sugeriria alguma forma de subjeti-
vismo ou solipsismo, na medida em que postula a imanén-
cia dos objetos da consciéncia e, deste modo, parece sugerir
a restricdo ou a negacdo em absoluto do nosso acesso ao
mundo externo (JACQUETTE, 2004, p. 100). Brentano, no
entanto, certamente ndo era um subjetivista e nem um re-
lativista. Pois na mesma medida em que ele ndo aceita o
acesso em absoluto do mundo externo, concebendo que
apenas conhecemos fendmenos e ndo coisas em si, ele tam-
bém nao nega a sua realidade. Ele estava consciente das
mudangas na fisica moderna e sabia que o seu aristote-
lismo anterior ndo era suficiente para lidar com os novos
resultados da ciéncia. A dificuldade, contudo, estd na com-
preensdo da possibilidade de conciliar a aceitagdo do cha-
mado principio de imanéncia (PORTA, 2014, 2018) com o
realismo metafisico de Brentano (CASTRILLEJO, 2020,
2021). Neste contexto, é possivel falarmos por um lado de
(i) um realismo metafisico, enquanto ele aceita a realidade
externa do mundo, e por outro lado de (ii) um fenomena-
lismo epistemolégico, enquanto ele restringe o acesso a
essa realidade.

(ANTONELLI, 2002, p. 14, tradugdo nossa).
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Brentano (1995a, p. 92) afirma que essa caracteris-
tica dos fendmenos fisicos, nomeadamente a de que eles
apenas existem fenomenicamente e nao tal como nos apa-
recem na percepgao externa, conduziu certos fil6sofos mo-
dernos a acreditarem que os fendmenos fisicos ndo pode-
riam corresponder a nenhuma realidade exterior ao sujeito
que percebe, concluindo, assim, que a afirmacado de que es-
ses fendmenos possuem alguma existéncia diferente da
mental é contraditéria. Descartes é uma raiz cléssica dessa
tendéncia. A aceitacdo do cogito como a primeira evidéncia
do sujeito conduz ao problema da objetividade do mundo
externo. Estou certo de que eu existo porque estou certo de
que eu penso, mas sera que as minhas ideias correspon-
dem a um mundo real? Brentano, contudo, afirma nao se
identificar como um desses fildsofos que tendem a acredi-
tar que o fendmeno fisico ndo tem nenhuma existéncia
além da mental, se opondo de forma decisiva aos mesmos.
Brentano, ademais, enfatiza a irredutibilidade entre o ato e
o0 seu objeto, negando a identificacdo entre um e o outro, e
afirmando, a partir do exemplo da audigdo, que “a percep-
¢do interna nos mostra com evidéncia imediata que a audi-
¢do tem um conteddo diferente de si mesmo, e que, ao con-
trario da audigdo, ndo compartilha nenhuma das caracte-
risticas dos fendmenos psiquicos” (BRENTANO, 1995a, p.
123).

O fendmeno fisico, embora seja um dado da cons-
ciéncia, um conteddo de um fenémeno psiquico, é dife-
rente deste ultimo e irredutivel ao mesmo. A peculiari-
dade, contudo, é que o termo “fendmeno fisico” ndo se re-
fere a coisas fisicas ou efetivas no mundo, sendo, em seu
sentido mais geral, a tudo o que é conteddo de um fenod-
meno psiquico; neste sentido, o som escutado, mas tam-
bém o som imaginado, sdo exemplos de fenémenos fisicos.
Deste modo, o termo “som” refere-se unicamente ao feno-
meno que constitui o objeto imanente do nosso ato, isto &,
nem enquanto alguma coisa que existe exteriormente -
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pois o que eu penso nem sempre corresponde com alguma
realidade efetiva e exterior a mim -, nem enquanto algo
propriamente psiquico e, neste sentido, idéntico ou reduti-
vel ao fendmeno psiquico em que ele aparece.

A figura a que o fil6sofo mira diretamente é Ale-
xander Bain. O fil6sofo escocés afirma que hd uma contra-
dicao evidente na suposigao de que, por exemplo, uma &r-
vore é uma coisa em si que, por meio da agdo de suas ma-
nifestacbes na mente, causaria a nossa percepgdo de uma
arvore, uma vez que os objetos da experiéncia, como uma
arvore, sdo conhecidos exclusivamente através da percep-
¢do. Essa dicotomia entre a aparéncia da arvore e a arvore
em si implica que ela deve ser simultaneamente percebida
e ndo percebida, sendo esta tltima a causa da primeira, as-
sim, por exemplo, o que percebemos seria o mero resul-
tado da agdo causal em nossa mente de uma coisa ndo per-
cebida. Mas visto que nés apenas podemos conhecer a ar-
vore através da percepcdo, é contraditério afirmar que a
nossa percep¢ao de uma arvore é o resultado da agdo de
uma coisa que nao é percebida. Brentano (1995a, p. 93) res-
ponde a essas declaragdes dizendo que “é indubitavel-
mente verdadeiro que uma cor apenas aparece para nds
quando nés temos uma representagao”; contudo, disso ndo
se segue, Brentano diz, “que a cor ndo possa existir sem ser
representada”, pois “somente se o estado de ser represen-
tado estivesse contido na cor como um de seus elementos
[...] uma cor que nao é representada implicaria em uma
contradicdo, ja que um todo sem uma de suas partes é de
fato uma contradigdo”.

Embora seja impossivel haver um fendmeno psi-
quico de ver sem o seu contetido especifico - a cor -, a re-
presentacdo da cor - isto ¢, o fendmeno psiquico de ver -
ndo é uma parte da propria cor enquanto tal, portanto,
uma cor que ndo é representada ndo implica necessaria-
mente em uma contradicdo. Caso a representagao da cor
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fosse uma parte da propria cor, entdo seria impossivel exis-
tir uma cor que ndo fosse representada, isto é, uma cor que
ndo fosse vista. Entretanto, o conceito de cor ndo é relativo
ao de visdo, embora o conceito de fendmeno psiquico seja
relativo ao de fendmeno fisico. Como afirma Antonelli
(2002, p. 21): “Se é verdade que o conceito de fendmeno
mental implica essencialmente uma referéncia a um fenoé-
meno fisico, 0 mesmo nao se aplica ao conceito de fenod-
meno fisico: ndo se pode dizer que ser objeto de um fenod-
meno mental seja essencial para ele”. Dizendo de uma
forma puramente aristotélica, a representacdo da cor nao
esta contida na definicdo de esséncia da cor: ser uma cor
nao implica em ser vista, pois, embora ver implique neces-
sariamente em ver uma cor, ser vista € uma mera possibi-
lidade que ndo interfere na definicao de esséncia da cor.
Aristoteles realmente afirma que a visdo é relativa a cor,
assim como o ouvir é relativo ao som, mas ele também
afirma que a visdo e a cor, e 0 ouvir e o som, ndo apresen-
tam simultaneidade natural da correlacao, pois, como diz
nas Categorias (ARISTC)TELES, 1980, 7b15, p. 21) e no De
Anima (ARISTC)TELES, 1993, 417b16, p. 24), o objeto é an-
terior ao ato.

Se, por exemplo, anularmos a existéncia dos visi-
veis, entdo ndo existird mais visdo, mas se anularmos a
existéncia da visdo, entdo ainda podem existir coisas visi-
veis que, contudo, ndo sdo vistas. Ser vista ndo faz com
que uma cor seja mais ou menos cor, mas apenas que passe
da poténcia ao ato - de poder ser vista para ser vista -, as-
sim como se diz o sentido de dois modos, em poténcia e
em ato, e apenas se diz o sentido em ato quando o sensivel
também estd em ato junto com ele, pois é a atividade do
sensivel que faz o sentido passar da poténcia ao ato. Por-
tanto, apesar de o realismo aristotélico de Brentano ter que
ser revisado na medida em que se aceita uma validade cog-
nitiva distinta para a percepgdo externa dos fenémenos fi-
sicos, a sua resposta ao filésofo escocés parece expressar
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uma heranca desse realismo, ao menos no que diz respeito
a possibilidade l6gica da existéncia da cor sem ser repre-
sentada e a sua correspondente impossibilidade se a repre-
sentacdo fosse uma parte da propria cor, uma vez que im-
plicaria em um todo sem uma das suas partes, o que neces-
sariamente seria uma contradi¢do. Brentano ndo nega que
a cor apenas aparece para nés quando temos uma repre-
sentacao dela, e, portanto, aceita o principio de imanéncia
e se afasta do realismo aristotélico, mas ao mesmo tempo
ele ndo nega a possibilidade de a cor existir sem que tenha-
mos uma representacdo dela, ou de um mundo externo ao
sujeito e seus estados.

Isso nao significa que o fendmeno fisico se trata de
uma coisa subsistente e independente, mas sim que a su-
posicdo de um mundo exterior com coisas que possuem al-
guma realidade subsistente, assim como a suposicao de
que a percepgdo nos mostra as coisas tais como elas sao,
nado é necessariamente autocontraditéria ou absurda, se-
nao unicamente improvavel. A suposicao da existéncia de
uma cor que nao € representada, assim como a suposicao
da existéncia de um mundo externo, nao é a priori inconce-
bivel, e tanto é assim que as ciéncias naturais tém que pres-
supor a existéncia desse mundo para realizar a sua tarefa.

Poderiamos expressar a tarefa cientifica das ci-
éncias naturais dizendo algo no sentido de que
elas sdo aquelas ciéncias que procuram expli-
car a sucessdo de fendmenos fisicos ligados a
sensa¢des normais e puras (isto é, sensagdes
que nao sdo influenciadas por condicdes e pro-
cessos mentais especiais) com base na suposi-
¢do de um mundo que se assemelha a um
mundo que tem extensao tridimensional no es-
paco e flui em uma dire¢do no tempo e que in-
fluencia nossos 6rgaos dos sentidos. Sem expli-
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car a natureza absoluta desse mundo, essas ci-
éncias se limitariam a atribuir a ele forgas capa-
zes de produzir sensagdes e de exercer uma in-
fluéncia reciproca umas sobre as outras, e a de-
terminar para essas forcas as leis de coexistén-
cia e sucessao. (BRENTANO, 1995a, p. 95, tra-
ducao nossa)

Brentano restringe o nosso conhecimento de rea-
lidades transcendentes, admitindo que no &mbito da per-
cepgdo externa nos apenas conhecemos fendmenos e nao
as coisas em si, mas na mesma medida ele ndo nega uma
realidade independente do nosso conhecimento, enquanto
um mundo em que ha coisas que existem em si e por si
mesmas, mas que, contudo, ndo sdo diretamente acessiveis
através das representacdes que elas nos causam. Como ex-
plica Fisette (2021, p. 33), o nosso conhecimento desse
mundo é limitado as correlacdes que podem ser estabele-
cidas entre os fendmenos fisicos e as causas externas das
sensacdes manifestadas em nossas percepgdes, deste
modo, de acordo com o0 mesmo, o nosso conhecimento do
mundo é limitado as rela¢cdes de sucessao e semelhanca en-
tre os fendmenos, sendo a principal tarefa da ciéncia for-
mular as leis gerais que governam as relacdes entre esses
fendmenos: nas ciéncias da natureza, as leis gerais dos fe-
nomenos fisicos; na psicologia, as leis gerais dos fendéme-
nos psiquicos; e na metafisica, as leis gerais que sao validas
em ambos os campos fenoménicos.

Por outro lado, o fil6sofo mantém de maneira in-
cisiva a sua tese de que a percepcdo externa apresenta um
estatuto epistemoldgico e ontoldégico diferente da percep-
¢do interna, onde o conhecimento de seu objeto é imedia-
tamente evidente, ndo restando dtvidas ao que percebe so-
bre a realidade do que é percebido ou do que aparece, isto
é, o fendmeno psiquico ou ato. O fato de que nds vivencia-
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mos experiéncias de maneira muito intensa e vivida, acre-
ditando fielmente que se trata de uma experiéncia real com
coisas reais, de uma maneira semelhante a como acredita-
mos comumente nas coisas banais que nos aparecem no
cotidiano, ndo significa necessariamente que se trata de
uma experiéncia verdadeira. Poderia ser o caso de uma
percep¢ao muito vivida ser uma ilusao, como quando al-
guém alucina com um monstro e acredita fielmente que
essa criatura esti diante dela, causando-a um medo real.
Essa experiéncia de ver um monstro na frente dela é tao
real para essa pessoa quanto a sua experiéncia de ver um
simples abajur. Ela acredita que vé um monstro assim
como acredita que vé um abajur, ndo existindo diferenca,
da sua perspectiva, entre a realidade do monstro que lhe
aparece e o abajur. Nestes casos, o que é percebido prova-
velmente ndo existe, mas a nossa percepcao é sempre real,
independentemente do fato de o contetido dessa percep-
¢do ser real ou uma mera iluséo.

A percepcdo externa é marcada por uma duali-
dade entre o sujeito e o objeto, isto é, uma diferenca entre
o que conhece e o que é conhecido, o que percebe e o que é
percebido, e, além disso, uma dicotomia entre o ser e o apa-
recer que remete a distingdo platdnica entre o reino das for-
mas e das aparéncias, assumindo a sua maior expressao na
distingdo kantiana entre fendmenos e coisas em si. Sera
que, por exemplo, o branco que eu percebo é igual ao
branco que existe na parede, ou serd que o branco que eu
percebo é uma mera caracteristica subjetiva que nao existe
além da minha experiéncia de ver uma parede branca? A
percepcdo externa pressupde desde antes a separacgdo en-
tre o sujeito que percebe e o que é percebido.

Para que nés fossemos capazes de saber se 0 nosso
conhecimento perceptivo corresponde com a realidade das
coisas em si seria necessario compararmos a nossa percep-
¢do com a propria coisa fora da percepgao, o que é impos-
sivel, visto que apenas conhecemos as coisas na percepgao.
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Segue-se que ndo estamos totalmente certos se o que nos
aparece na percepgdo corresponde com algo na realidade,
além disso, o que nos aparece esta de certo modo condici-
onado ao nosso aparelho cognitivo, e muitas vezes as per-
cepcoes de diferentes pessoas variam a depender das con-
di¢des do observador!l. Eu posso sempre colocar em du-
vida o conteddo da minha percepcdo, ou do meu pensa-
mento, me perguntando se o que eu percebo ou penso cor-
responde com algo na realidade, contudo, nunca o meu
proprio ato de pensar e perceber, pois essa dicotomia entre
o sujeito e o objeto é contrariada na percepgdo interna,
onde o que percebe e o0 que é percebido, o que aparece e o
que é, consistem nos mesmos. Na percepcao interna nao é
necessdrio sairmos da percep¢do para compararmos o que
é percebido com a prépria coisa tal como ela é em si
mesma, pois, aqui, 0 que nos aparece é tal como é.
Brentano nao foi o primeiro dentro da tradigdo do
método psicoldgico a prestar atengdo na diferenca do esta-
tuto epistemolégico e ontolégico da percepcao interna em
relacdo a percepcao externa. Beneke, filosofo e psic6logo
alemao do século XIX, afirmava um primado ontolégico da
psicologia em relagdo as ciéncias naturais com respeito a
capacidade de conhecimento possivel na psicologia. Be-
neke visava um projeto de fundamentacdo empirica da fi-
losofia e, consequentemente, da metafisica na psicologia,
opondo-se contra o projeto herbartiano de fundamentar,
ao invés disso, a psicologia na metafisica. Para o filésofo,
metafisica é o conhecimento do ser em si, de onde se segue
que o problema fundamental dessa disciplina é encontrar
uma representacdo que coincida com o ser (PORTA, 2022
p- 639). Conforme explica Porta (2022, p. 639), o ponto cen-
tral para a fundamentagdo de uma metafisica empirica §é,
neste caso, a distingdo entre dois modos de percepgdo, a

1 Cf. PRICHARD, H. A. Appearances and Reality. Mind, v. 15,
n. 58, 1906, p. 223-229
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saber, interna e externa, e a afirmacdo do primado episte-
moloégico e ontolégico da primeira sobre a segunda. A per-
cepcdo interna é um conhecimento evidente e imediato de
um em si. Nela, ndo ha dualidade entre o sujeito e o objeto,
mas uma completa coincidéncia entre um e outro. Segue-
se que no autoconhecimento é possivel o conhecimento de
uma realidade em si, e ndo meramente de fendmenos,
como pretendia a tese kantiana. Deste modo, psicologia e
metafisica estdo intrinsicamente relacionados na medida
em que na primeira é possivel conhecimento do em si.
Porta (2022, p. 653) chama atencédo para o fato de que, em-
bora para Brentano metafisica e psicologia sejam ciéncias
diferentes porque sao ciéncias que tém objetos diferentes,
a metafisica ndo pode ser desenvolvida de forma indepen-
dente da psicologia, pois a psicologia nao é somente o fun-
damento da légica, ética e estética, mas também da metafi-
sica, uma vez que a percepc¢ao interna é o tinico ambito de
conhecimento direto de algo absolutamente real.

Se, portanto, a atribuicao de um carater fenomeé-
nico aos objetos da percepcdo externa configura um afasta-
mento de Brentano com respeito ao realismo aristotélico,
assumindo, ao invés disso, certo realismo critico (FISETTE,
2021, p. 30), e mantendo, além disso, certo realismo aristo-
télico no que diz respeito a possibilidade 16gica da existén-
cia de um mundo exterior e independente do sujeito e suas
representacdes, por outro lado, o vinculo da psicologia
com a metafisica permanece na medida em que o conheci-
mento psicolégico é capaz de nos oferecer conhecimento
de coisas que existem real e verdadeiramente (PORTA,
2022, 2018), ou seja, os fendmenos psiquicos, que sao tal
COmo Nos aparecem na percep¢ao interna, ndo existindo,
nela, nenhuma dicotomia entre o ser e o aparecer do que
percebemos e conhecemos.
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4. Percepgao interna e observacao interna

A percepcao interna constitui a base e o funda-
mento do método da psicologia empirica de Brentano, con-
figurando-se como a fonte primaria e essencial do conhe-
cimento psicolégico, junto com as demais fontes empiricas
na qual ele afirma que o conhecimento psicolégico pode se
basear, como nos relatos de terceiros e na observacdo do
comportamento, 0s quais integram e complementam o co-
nhecimento psicolégico obtido na percepgdo interna. No
entanto, é necessario ressaltarmos que o fil6sofo estava fa-
lando estritamente de “percepcao interna” (Wahrnehmung)
e ndo de “auto-observacao” (Selbstbeobachtung), em contra-
posicdo ao método introspectivista da psicologia sobre o
qual Comte rejeita a possibilidade desta como ciéncia e so-
bre o qual, acredita o filésofo, a psicologia estava se base-
ando erroneamente.

A principal objecao do filosofo francés contra a in-
trospeccdo enquanto método da psicologia reside em que
a observagao dos nossos proprios fendmenos psiquicos im-
plica em que a mente deveria se dividir em duas para ser,
ao mesmo tempo, o observador e o objeto observado. Toda
observagao implica em certa polaridade, como é no caso da
observacao dos fendomenos externos, onde sujeito e objeto
sao claramente distintos; todavia, essa polaridade é contra-
riada na observacao interna, onde o sujeito e o objeto con-
sistem precisamente nos mesmos, isto é, a mente e seus
processos. Ora, se desejamos observar a nossa propria
mente e seus processos, entdo como devemos realizar essa
tarefa? Com efeito, para que a observagdo interna fosse
possivel seria necessario aceitar uma segunda mente que,
enquanto observador, direcionaria a sua atencado aos pro-
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cessos da nossa mente enquanto objeto observado. Por-
tanto, a observagdo interna é invalida porque parece con-
tradizer a prépria natureza da observagao.!2

Além disso, a observacgdo dos nossos estados atu-
ais parece ser impossivel na medida em que a observagao
dos fendmenos psiquicos introduz uma modificagdo no
proprio estado observado, uma contestacdo indicada
desde Kant, e retomada na critica de Comte ao método in-
trospectivista. Disso se segue que nés nunca podemos ob-
servar os estados tal como eles ocorrem no momento em
que ocorrem. Mill afirmou concordar com a contestagao de
Comte de que a observagao interna ndo é um método apro-
priado para estudar as operacdes intelectuais, e, por isso,
afirmou preferir a memoria. N6s apenas observamos os fe-
noémenos psiquicos tal como eles ocorreram, ou seja, uni-
camente com base na memoéria de fendmenos passados,
mas ndo podemos observar os estados psiquicos enquanto
eles estdo acontecendo em nés. Brentano (1995, p. 22), em
razao dessas objecdes, afirma que “é uma lei psicologica
universalmente vélida que nés ndo podemos nunca focar
a nossa atencdo nos objetos da percepcdo interna”.

O filésofo, contudo, também recusa a opgao de
Mill de fazer da retrospecdo o método adequado da psico-
logia, e argumenta que somente a percepgao interna pode
nos servir como modo apropriado de obter conhecimento
sobre a nossa vida psiquica (FISETTE, 2018). Brentano
aceita que a observagdo dos fendmenos psiquicos na me-

12 Cf. BOURDEAU, M. Comte on Psychology: The Criticism of
“Inner Observation” and the Constitution of the “Systematic
View of the Soul”. In: TANASESCU, 1. BERINARIU, A.
GABRIEL, S., STOENESECU, C. (eds.). Brentano and the Positive
Philosophy of Comte and Mill. Berlin, Boston: De Gruyter, p. 31-
44, 2022.
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moria constitui uma fonte valiosa para o conhecimento psi-
coldgico e a determinacdo das leis gerais dos fendmenos
psiquicos; no entanto, embora seja possivel recorrer a re-
trospeccdo enquanto uma forma de analisar os fendmenos
psiquicos passados, a observagdo na memoria ndo é evi-
dente e os resultados que ela conduz sdo suscetiveis a dua-
vida, uma vez que a memdria, assim como os sentidos,
pode sempre nos enganar (ANTONELLI, BOCACCINNI,
2021). Portanto, a observacao dos atos na memoria ainda
nao se configura como uma fonte de conhecimento confia-
vel para constituir a base da psicologia. Mas o mesmo nao
ocorre no caso da percepcdo interna: ela é um conheci-
mento imediato e evidente de um grupo de fendmenos psi-
quicos atuais, onde se exibem as caracteristicas dos feno-
menos psiquicos, tal como a falta de extensdo, a unidade e
o direcionamento a um contetido (objeto) distinto. Bren-
tano afirma que, ao menos para o seu conhecimento, ne-
nhum filésofo havia distinguido entre percepcao interna e
observacao interna, e em razao das obje¢des direcionadas
a possibilidade de observagdo interna, muitos foram con-
duzidos a negar, simultdnea e indiscriminadamente, a pos-
sibilidade de uma percepcao interna imediata dos fenome-
nos psiquicos atuais, como, por exemplo, Comte.
Brentano introduz uma distin¢do decisiva entre
observagdo interna e percepgdo interna. A observagdo in-
terna apenas é possivel com respeito a atos passados, por
outro lado, a percepcado interna é sempre referente a um
grupo atual de fendmenos psiquicos. Na observacdo ex-
terna nés direcionamos a nossa atengdo a um objeto, por
exemplo, uma arvore, um fendmeno fisico, com o objetivo
de apreendé-lo com precisdo e distinguir as suas caracte-
risticas. Mas na mesma medida em que nés direcionamos
a nossa aten¢do a um objeto distinto da mente, nés apreen-
demos, simultanea e acidentalmente, o préprio fendmeno
psiquico, de modo que, a0 mesmo tempo em que vemos
uma darvore, nés estamos conscientes de que estamos
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vendo uma arvore, de maneira analoga a como enquanto
pensamos noés sabemos que estamos pensando. As chama-
das percepcao externa e percepcdo interna estdo conecta-
das de tal modo que uma acontece simultaneamente com
a outra. Enquanto eu vejo uma cor, eu percebo o meu ver.

Portanto, o filésofo afirma, “a observacao de fen6-
menos fisicos na percepcdo externa, embora nos ofereca
uma base para o conhecimento da natureza, pode, ao
mesmo tempo, tornar-se um meio de obter conhecimento
da mente” (BRENTANO, 1995, p. 22). Em razdo disso, um
fendmeno psiquico nunca pode se tornar o objeto de uma
observagdo, pois a observagdo implica no direcionamento
a algo como objeto primadrio, ou seja, como aquilo que a
nossa consciéncia estd primariamente voltada, isto é, algo
distinto do préprio ato; por isso, a percepcao interna nunca
pode se tornar observagao interna, pois ela implica o dire-
cionamento primdrio da consciéncia a alguma coisa dis-
tinta dela mesma para, na mesma medida e no mesmo ato,
apreender o préprio fendmeno psiquico.
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CAPITULO 2

PERCEPCAO INTERNA E UNIDADE DA
CONSCIENCIA

1. O problema da percepc¢ao interna

No primeiro capitulo vimos como o objetivo de
Brentano na sua psicologia de 1874 consistia na fundamen-
tacdo de uma psicologia empirica enquanto fundamento
de uma filosofia cientifica, e como a psicologia e as ciéncias
da natureza eram ambas consideradas ciéncias baseadas
na experiéncia, embora a primeira se baseasse na experién-
cia interna, e a segunda na experiéncia externa. Vimos que
a psicologia tem uma vantagem em relacado as ciéncias da
natureza na medida em que ha uma diferenga fundamen-
tal entre a percepcao interna e a percepgao externa nao so-
mente com respeito ao seu objeto, mas também em relacdo
ao estatuto ontoldgico e epistemoldgico da percepcado in-
terna. O conhecimento da percepcdo interna é imediata-
mente evidente, portanto, os seus objetos, isto €, os feno-
menos psiquicos, sdo conhecidos tal como sdo em si mes-
mos, e ndo como meros fendmenos. Consequentemente, no
ambito do conhecimento psicolégico é possivel conheci-
mento do que é absolutamente real. Mencionamos que essa
caracteristica da evidéncia imediata da percepgdo interna
se deve ao fato de o sujeito e o objeto coincidirem comple-
tamente na percepcao interna. Nela, o sujeito que conhece
e o objeto que é conhecido, e 0 que aparece e o que é em si
- 0 ser —, 530 um e o0 mesmo. Mas essa tese pressupde uma
tese anteriormente nao explicitada, a saber, a tese de que a
consciéncia priméria - por exemplo, a percepcdo de uma
cor - e a consciéncia secundaria - por exemplo, a percepgao
dessa percepgdo, isto é, o fato de que eu percebo que vejo
uma cor -, ndo sao dois atos realmente distintos, mas dois
aspectos de um mesmo fendmeno psiquico.
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Essa tese é elaborada com a intengao de responder
ao problema sobre como nos tornamos conscientes de nos-
sos proprios estados psiquicos, em outras palavras, como
nos percebemos que vemos, ouvimos, pensamos, deseja-
mos e sentimos. Brentano tratou desse problema anterior-
mente na Psicologia de Aristoteles, e a resposta oferecida em
1874 est4 diretamente relacionada com a sua concepgao de
1867. Brentano, inspirado em Aristételes, colocava duas
opgoes para se solucionar o problema: nés percebemos que
percebemos (a) através de outro ato ou (b) através do
mesmo ato. A razdo para tanto é que ele trata do problema
tendo em vista uma passagem especifica de Aristételes na
qual ele afirma que “Ja que percebemos que vemos e ouvi-
mos, é necessario que seja ou pela visdo ou por outro sen-
tido que se percebe que se vé” (ARISTOTELES, 1993, p. 47,
II1.2, 425b12). Deste modo, o problema o qual ele se colo-
cara é se o fendmeno psiquico é percebido porque é o ob-
jeto de outro ato ou porque o mesmo ato é objeto de si
mesmo. Posteriormente, ele reconhece que a resposta ao
problema varia conforme nés consideramos a quantidade
de atos ou a quantidade de objetos. Brentano, em 1867, res-
pondia conforme a opcao (a) e de acordo com a quantidade
de objetos, mas, em 1874, respondia conforme a opgao (b)
e de acordo com a quantidade de atos, tendo em vista o
problema da reducéo ao infinito - de acordo com o qual a
admissdo de um sentido interno conduz a uma complexi-
dade infinita de atos -, afirmando que a consciéncia prima-
ria e secundaria ndo sdo atos diferentes, mas dois momen-
tos de um tnico fendmeno psiquico.

2. O sentido interno (1867)

Na Psicologia de Aristételes, Brentano desenvolve
uma teoria da percepgao com base nos seus comentarios ao
De Anima, onde se compreende que se encontram as ori-
gens do seu conceito de intencionalidade ou in-existéncia
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intencional de um objeto (GEORGE, 1978) - isto é, basica-
mente, a tese de que toda consciéncia é consciéncia de algo
como objeto -, embora o mesmo possa ser encontrado ja na
sua tese de doutorado (PORTA, 2002). Brentano inicia o
tratamento sobre a percepgao alegando, conforme o Esta-
girita, que a percepcdo consiste em certa alteracdo ou pa-
decer. N6s percebemos quando somos movidos ou afeta-
dos por acdao daquilo que sentimos. Os objetos perceptiveis
atuam como causa eficiente dos nossos 6rgaos sensoriais,
colocando-os em movimento, em atividade, ou seja, pro-
vocando-nos percepgdes de cor, som, etc. Mas é necessario
distinguir dois sentidos em que se pode falar de alteracao,
um proéprio e outro impréprio: (a) no primeiro caso, a alte-
racdo consiste na corrupcao de algo em ato por efeito de
seu contrdrio, por exemplo, quando uma substancia ver-
melha se torna amarela; (b) no segundo caso, a alteracao
consiste na passagem ao ato do que estd potencialmente
presente no sujeito. A percepcao, por sua vez, é uma alte-
ragdo apenas em sentido impréprio, isto €, onde, pela acao
dos objetos nos orgdos, se realiza a sua passagem da po-
téncia ao ato.

[...] ndo sentimos o frio apenas porque ele nos
resfria, pois, se assim fosse, as plantas e até
mesmo 0s corpos inorgéanicos também experi-
mentariam a percepgdo; na realidade, sentimos
o frio porque ele est4 presente em nds objetiva-
mente, isto €, como conhecido, ou seja, a per-
cepcao ocorre quando recebemos o frio sem
sermos o sujeito fisico dele, pois um sujeito fi-
sico s6 pode receber essa ou qualquer outra
forma ao ser alterado. Por essa razdo, Arist6te-
les diz, no décimo segundo capitulo do se-
gundo livro Sobre a Alma, que o sentido recebe
formas sensiveis sem matéria. (BRENTANO,
2015, p. 107, tradugdo nossa)
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O sentido recebe a forma imaterial ndo como uma
alteracdo em sentido préprio, ou seja, ndo no sentido de
que a percepgao se torna realmente colorida ou realmente
quente ou fria, sendo unicamente no sentido da passagem
da poténcia ao ato. Sentir calor significa possuir objetiva-
mente o calor em si, ou seja, como percebido, como conhe-
cido, ou como objeto de um ato de percepcdo. Ser real-
mente algo quente significa possuir fisicamente certa tem-
peratura de calor em si, como o quente das maos. Segue-se
disso que a percepg¢do ndo consiste apenas no processo fi-
siolégico de alteracao do 6rgdo sensorial, mas envolve es-
sencialmente um elemento espiritual, isto é, a presenga ob-
jetiva, isto é, intencional, e, portanto, imaterial do objeto no
ato. A visdo, a audicdo e os demais sentidos encontram
suas bases materiais em certos 6rgdos sensoriais, como os
olhos e os ouvidos, no entanto, se a percepgao fosse mera-
mente o resultado de uma alteragao fisica, de uma modifi-
cacao no sentido da transformacado de algo em seu contra-
rio, como do frio para o calor, ou do azul para o amarelo,
entdo também as plantas e as coisas inorganicas teriam
sensacao, uma vez que elas também passam por alteracdes
dessa espécie. A percepgdo de cor, de som, de calor ou de
frio apenas ocorre na medida em que a forma imaterial do
objeto perceptivel estd presente no sentido, ou seja, como
um objeto percebido. Essa concepcdo, como indica o fil6-
sofo, se relaciona com a doutrina antiga de que somente o
semelhante é capaz de conhecer o semelhante. Neste caso,
o sentido, enquanto ndo é afetado, é dessemelhante ao ob-
jeto perceptivel, mas ao ser afetado pela atividade do ob-
jeto, o sentido se torna semelhante, e neste sentido o Esta-
girita afirma que a visdo é de certo modo colorida, isto é,
nado porque a visao se torna realmente colorida, mas por-
que o sentido se torna semelhante ao que percebe ao rece-
ber a forma do objeto perceptivel sem a sua matéria.
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A resposta de Brentano para a questdo sobre
como a alma é capaz de conhecer a si mesma e os seus pro-
cessos segue imediatamente as suas conclusdes com res-
peito a parte sensitiva da alma. Brentano primeiramente
visa determinar o nimero dos sentidos, inspirando-se, ob-
viamente, em seu mestre, o qual afirma que a investigacao
sobre os sentidos deve iniciar com a determinacao de seus
objetos, pois o objeto é anterior ao ato. Brentano (2015, p.
108) afirma que para determinar a diferenca especifica e a
peculiaridade prépria de cada uma das faculdades sensiti-
vas, é necessario se considerar a diferenca entre os objetos
dos sentidos. Mas nao é qualquer diferenca que esta pre-
sente nos objetos que influi na determinacado da faculdade
sensivel, sendo apenas aquela propriedade do objeto que
constitui o principio eficiente da sensagdo e, portanto, de-
termina a esséncia do sentido (BRENTANO, 2015, p. 109).

Em razao disso, o fil6sofo prossegue distinguindo
os trés sentidos com que o Estagirita fala dos sensiveis, a
saber, enquanto o objeto préprio, o objeto comum e o ob-
jeto por acidente. Entre estes modos de se dizer o sensivel,
somente o objeto préprio nos importa nesse momento.
Aristoteles (1993, p. 47, 11.6, 418a11) afirma que denomina
proprio “aquilo que nao pode ser percebido por um outro
sentido, e a respeito de que ndo cabe enganar-se - por
exemplo, visdo de cor, audigdo de som, gustagado de sabor”.
Como seu nome denuncia, o objeto préprio constitui o
principio eficiente de cada sentido, e, por isso, Brentano
afirma que a natureza de cada sentido deve ser determi-
nada em vista dele, uma vez que se trata do correlato na-
tural de cada uma das faculdades sensitivas, isto é, literal-
mente o objeto préprio de cada sentido, o qual ndo pode
ser percebido por outro além daquele que lhe corresponde
essencialmente. Deste modo, por exemplo, os olhos nao
enxergam sons e nem os ouvidos escutam cores, mas inde-
pendentemente do animal em que se encontram esses sen-
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tidos, a visdo sempre enxerga cores, e a audicao sempre es-
cuta sons, ainda que estes animais ndo enxerguem as mes-
mas cores, senao algumas que ndo vemos, ou nao escutem
0s mesmos sons, sendo alguns que ndo ouvimos.

Brentano (2015, p. 113) afirma que ao seguir este
caminho, se vé obrigado a admitir um novo sentido, en-
quanto a extragdo da consequéncia da aceitagdao do princi-
pio de individuacdo dos sentidos a partir de seus objetos
proprios. Pois ja que percebemos que vemos e ouvimos, se
segue a questdo de se percebemos que vemos e ouvimos
pela visdo e pela audicdo ou através de outro sentido. O
seu argumento é que se a visdo, a audicdo e o paladar ndo
sa0 os objetos particulares de nenhum dos outros sentidos,
e se o sentido nao é objeto perceptivel de si mesmo, entdo
segue-se que a visdo, a audicdo, o paladar e os demais sen-
tidos devem ser objetos de um sentido distinto que tem es-
tes como seu objeto proprio. A aceitagdo desse critério im-
plica, segundo Brentano, que a sensagdo deve ser objeto de
um ato distinto, isto é, o sentido interno, e, em razao disso,
se denominaré esse sentido de sentido da sensacéo.

Seu objeto proprio é apenas e tdo somente as
percepgdes, assim como as cores sdo o objeto
proprio da visdo. Agora, ele percebe que ve-
mos o branco e que percebemos o gosto doce
ao mesmo tempo em que distingue essas per-
cepgdes; portanto, ele nos permite conhecer ao
mesmo tempo uma distincdo andloga entre
branco e doce. (BRENTANO, 2015, p. 123)

Um segundo argumento de Brentano a favor da
existéncia do sentido interno, como anuncia a passagem
acima, se refere a nossa capacidade de comparar e distin-
guir entre objetos de sentidos diferentes. Consideremos
um exemplo. Quando vemos e provamos um cubo de aca-
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car nds ndo percebemos apenas a sua brancura, mas tam-
bém a sua dogura, de maneira que dizemos que o cubo de
agticar € branco e doce. Mas se através da visao nds perce-
bemos apenas o branco e através do paladar apenas o doce,
entdo por qual meio nés comparamos e percebemos a dife-
renga entre o branco e o doce? Esse papel é atribuido ao
senso comum, que, segundo Brentano, é o mesmo que o
sentido interno. Tomas de Aquino defende uma posicao
semelhante na Suma Teologica, concebendo o senso comum
como um tipo especial de sentido interno. Contra a objecao
de que ndo convém afirmar um sentido interno para julgar
os sensiveis e perceber seus atos, o filésofo argumenta que,
embora os sentidos externos sejam capazes de discernir en-
tre os objetos que se referem ao mesmo sentido, como o
branco e o preto, eles ndo sdo capazes de comparar e dis-
cernir a diferenca entre os objetos de diferentes sentidos.

Mas discernir o branco do doce, nem a vista
nem o gosto podem fazé-lo: pois para discernir
uma coisa de outra, é preciso conhecé-las a am-
bas. E, portanto, ao senso comum que pertence
fazer o discernimento, pois s6 a ele sao referi-
das, como a um termo comum, todas as apre-
ensoes dos sentidos, e é por ele ainda que sdo
percebidas as intengdes dos sentidos. Por
exemplo, quando alguém vé que estd vendo.
(TOMAS, 2005, p. 443, Q. 78, A. 4, ad. 2).

O senso comum é o meio que torna possivel a dis-
tingdo entre as diferentes propriedades percebidas, como o
branco e o doce, nos permitindo distinguir e comparar um
e outro ainda quando percebidos por meios distintos. O
sentido interno percebe que nés vemos o branco e também
que noés sentimos o doce, e, deste modo, nos fornece conhe-
cimento tanto da percepcdo quanto de seus objetos, nos
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servindo, assim, como o meio a partir do qual nés conhe-
cemos as relagdes entre os diferentes objetos dos sentidos.
Brentano nega a possibilidade dessa distin¢do entre os ob-
jetos ser feita a partir de sensagdes simultaneas de sentidos
diferentes, exclamando a necessidade de que ambas as
qualidades distinguidas devem pertencer a um mesmo e
unico sentido, enquanto interpreta mais especificamente
uma passagem de Aristételes:

Tampouco é possivel discernir por meios sepa-
rados que o doce é diferente do branco, mas
ambos devem ser evidentes para algo tnico;
(...) é preciso um tnico afirmar que sdo diferen-
tes; pois o doce é diferente do branco. Ora, é
um mesmo que o afirma. E, tal como afirma,
assim também pensa e percebe. E evidente,
portanto, que nao é possivel discernir coisas se-
paradas por meios separados. (ARISTOTELES,
1993, p. 50, 111.2, 426b17)

Brentano retomara ao mesmo ponto indicado por
Aristoteles na passagem acima - correspondentemente,
que é preciso um tnico afirmar que um e outro sao dife-
rentes - ao tratar da unidade da consciéncia em 1874, afir-
mando que a representacdo da diferenca entre os objetos
dos sentidos apenas é possivel porque a representagao da
cor e a representacao do som pertencem a uma mesma uni-
dade. Em PES ele afirma que a razdo para ndo atribuirmos
a representacdo dessa diferenca nem a visdo e nem a audi-
¢do é porque cada um destes sentidos exclui um dos obje-
tos que sdo comparados. A visao da cor exclui o som que é
percebido na audicdo, e a audicdo de um som exclui a cor
que é vista na visdo. Em 1867 e em 1874 ele se utilizara de
argumentos semelhantes para expressar a necessidade de
unidade ou de um pertencimento comum das representa-
¢Oes e da representacao da sua diferenca. Em 1867 ele se
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utilizara do exemplo de que nado é possivel que duas pes-
soas sejam capazes de reconhecer a diferenca entre dois ob-
jetos se cada uma delas percebe somente um destes obje-
tos.1> Em 1874 ele se utilizara do exemplo de que um ho-
mem surdo e um homem cego nao podem reconhecer jun-
tos a relagdo entre a cor e 0o som apenas porque um percebe
o objeto que o outro ndo percebe, antes a cognicdo que
compara entre a cor e o som deve pertencer a uma mesma
unidade. 14

3. A percepcao interna (1874)

Brentano argumentava a favor de (b) em 1874,
afirmando, correspondentemente, que nés percebemos
que percebemos através do mesmo ato e ndo por meio de
um segundo ato, colocando-se contra a consequéncia de
um sentido da sensac¢do como ele defendia em 1867. Bren-
tano encontrava razdes em Arist6teles para responder a
questdo tanto positiva quanto negativamente. Antes ele ar-

13 Podemos, talvez, perceber a distin¢ao entre branco e doce por
meio de sensacdes simultaneas de dois sentidos diferentes? Cer-
tamente que nao. Isso é tdo pouco possivel quanto é possivel que
duas pessoas diferentes sejam capazes de reconhecer a diferenca
entre dois objetos se cada uma delas sentir um desses objetos.
(BRENTANGO, 2015, p. 123, traducao nossa)

14 Deveriamos, portanto, atribuir essa representagdo a ambos to-
mados juntos? Mas qualquer um pode ver que essa também seria
uma hipétese ridicula. De fato, seria como dizer que, é claro, nem
um cego e nem um surdo poderiam comparar cores com sons,
mas se um vé e o outro ouve, os dois juntos podem reconhecer a
relacdo. E por que isso parece tdo absurdo? Porque a cognicdo
que os compara é uma unidade objetiva real, mas quando com-
binamos os atos do cego e do surdo, sempre obtemos um mero
coletivo e nunca uma coisa real unitaria. (BRENTANO, 1995a, p.

123, tradugdo nossa)
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gumentava positivamente, admitindo junto com o Estagi-
rita a consequéncia de um sentido interno ou sentido da
sensacado, agora ele argumenta negativamente, tendo em
vista que Aristoteles parece falar contra a concepgao do
sentido interno quando afirma que “se o sentido que per-
cebe a visdo for outro, ou a série iria ao infinito ou um
mesmo sentido teria percepgao sensivel de si mesmo; de
modo que devemos admitir isso para o primeiro na série”
(ARISTOTELES, 1993, p. 47, 1112, 425b12). Mas o que
ocorre efetivamente é uma mudanga dréstica de perspec-
tiva de Brentano do ponto de vista do objeto, conforme de-
fendido em 1867, para o ponto de vista do ato, como de-
fendido em 1874. Brentano passa a valorizar mais a con-
cepcdo aristotélica expressa na Metafisica ao invés da con-
cepcao exprimida no De Anima, o que o conduz a concep-
¢do do autoconhecimento en parergo, ou seja, como um pro-
cesso que ocorre “lateralmente” aos atos de conhecimento
e pensamento. A expressdo “en parergo” refere-se a algo
que ocorre acidentalmente ou como uma atividade secun-
daria ou um acessério a uma atividade principal. Em ou-
tras palavras, o termo se refere a atividades que ocorrem
de maneira secundaria e ndo essencial a alguma atividade
primaria.

N3o se trata de uma alteragido arbitraria, mas sim
da extragao de consequéncias de certos pressupostos. Ora,
como vimos, o sentido interno é a extragcdo da consequén-
cia da aceitagdo do principio de individuagao dos sentidos
a partir de seus objetos. Uma vez que cada sentido é deter-
minado em vista de um objeto préprio, e uma vez que ne-
nhum sentido é o objeto préprio de outro e o objeto de cada
sentido exclui o de outro, segue-se que os sentidos devem
ser o objeto de um ato distinto cujo objeto préprio deve ser
a sensacdo enquanto tal. Resulta-se deste modo a admissao
de um sentido interno cujo objeto préprio é a sensagao. En-
tretanto, a aceitagdo deste altimo resulta na consequéncia
de uma complexibilidade infinita de atos.
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Pois bem, a aceitacdo de um ato secundario con-
duz a um regresso infinito o qual Brentano pretende evitar
e resolver. Para compreendermos o problema do regresso
ao infinito vamos partir de um exemplo. Ao ouvirmos um
som nds temos a representacdo de um som e somos cons-
cientes dessa representacdo. Segue-se que na representa-
¢do de um som estd contida também a representacdo da re-
presentacdo de um som, compreendendo-se como repre-
sentacdo do som o fendmeno psiquico, o ato psiquico de
ouvir, e representacdo da representacdo como a conscién-
cia que acompanha e se refere ao nosso ouvir. Agora veja-
mos, como estas representagdes se relacionam uma com a
outra? Tratam-se de atos distintos? Se este for o caso, entdo
o som deve ser representado duas vezes, uma vez na re-
presentacdo de um som e outra vez na representacao dessa
representacao. Ademais, deve a representagao dessa repre-
sentacdo ser consciente? E se ela for consciente, entao ela
deve ser consciente através de outro ato ou através de um
mesmo e tnico ato? Se ela for consciente através de outro
ato, entdo novamente a série de atos continuaria ao infi-
nito, de modo que seria necessaria uma representagdo da
representacao da representagcdo e assim sucessivamente
com respeito ao ultimo da série.’> E essa complexibilidade

15 Se todo fendmeno mental deve ser acompanhado pela consci-
éncia, a representacdo da audigdo também deve ser acompa-
nhada pela consciéncia, assim como a representacao do som o é.
Consequentemente, deve também haver uma representagdo
disso. No ouvinte, portanto, existem trés representagdes: uma re-
presentacdo do som, uma representagdo do ato de ouvir e uma
representacao da representagdo desse ato. Mas essa terceira re-
presentacao ndo pode ser a tiltima. Uma vez que também é cons-
ciente, esta presente na mente e, por sua vez, sua representagao
também é representada. Em resumo, a série serd ou infinita ou
terminard com uma representacao inconsciente. Conclui-se que
aqueles que negam a existéncia de fendmenos mentais inconsci-

entes devem admitir um nimero infinito de atividades mentais
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se estenderia ao infinito na medida em que seria necessario
que a cor fosse representada trés vezes, isto é, uma vez na
representacdo da cor, outra vez na representacdo do ato de
ver uma cor e outra vez na representacao da representacao
do ato.’e Portanto, segue-se que seria necessario admitir (a)
uma série infinita de atos cujo contetido se complicaria in-
finitamente, ou (b) a existéncia de fendmenos psiquicos in-
conscientes.

Brentano afirma que essa hipétese parece bas-
tante duvidosa e obviamente absurda. Em tltima instancia
a sua consequéncia é a aceitagdo de uma consciéncia in-
consciente, a qual, segundo Brentano, é uma contradicdo
em si mesma. Ao invés de aceitar a existéncia de um ato
secundario e de fendmenos psiquicos inconscientes, o fil6-
sofo afirma que ha uma segunda maneira de resolver o
problema se considerarmos o ntimero de objetos a partir
do ntmero de atos ao invés de considerar o ntiimero de atos
a partir do ntimero de objetos, o que se refere ao que inici-
almente apenas mencionamos, a saber, a mudanga de pers-
pectiva do ponto de vista do objeto para o ponto de vista
do ato. Se considerarmos a relagdo entre a representacdo -
por exemplo, o ato de ouvir - e a representacdo da repre-
sentacdo a partir da quantidade de objetos, entdo seremos

no ato mais simples de ouvir. (BRENTANO, 1995a, p. 94, tradu-
¢do nossa)

16 Também parece autoevidente que o som deve estar contido
por meio de representacdo ndo apenas no ato de ouvir, mas tam-
bém na representagdo concomitante do ato de ouvir. Além disso,
o som sera representado novamente pela terceira vez na repre-
sentacdo da representacdo do ato de ouvir, enquanto o ato de
ouvir s6 serd representado pela segunda vez. Se este for o caso,
temos aqui uma nova base para complexidade infinita, uma vez
que a série infinita de fendmenos ndo é composta por fendémenos
igualmente simples, mas é uma série de fendmenos cujos com-
ponentes individuais se tornam cada vez mais complexos, ad in-

finitum. (BRENTANO, 1995a, p. 94, tradugdo nossa)
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obrigados a admitir que se tratam de atos psiquicos distin-
tos com objetos diferentes, pois a cada objeto atribuiremos
um ato especifico que o corresponda, tendo-o como objeto
proprio. Assim, por exemplo, diremos que ha um ato que
se refere ao som, e outro para a percepcao do som. Se, por
outro lado, considerarmos essa relacao a partir da quanti-
dade de atos, entao ndo sera necessario admitir a existéncia
de um segundo ato, mas apenas de um segundo objeto
com o qual o mesmo ato esta relacionado, isto é, o feno-
meno psiquico, o ato ouvir. Brentano, portanto, adotara a
concepgao de que a representagao e a representacao da re-
presentacdo ndo sao dois atos distintos, mas dois aspectos
de um mesmo fendmeno psiquico.

A representacdo do som e a representagdo da
representacao do som formam um dnico feno-
meno mental; é somente ao considerd-lo em
sua relacdo com dois objetos diferentes, um
dos quais é um fendmeno fisico e o outro um
fendmeno mental, que o dividimos conceitual-
mente em duas representacdes. No mesmo fe-
nomeno mental em que o som esta presente em
nossa mente, apreendemos simultaneamente o
proprio fendomeno mental. (BRENTANO,
1995a, p. 127, tradugdo nossa)

A divisdo conceitual a que o filésofo se refere na
passagem indica que a divisdo do mesmo fendmeno psi-
quico em representacdo do som e representagdo da repre-
sentacdo do som ndo é uma divisdo real, ou seja, ndo se
tratam de dois atos realmente distintos e separaveis, mas
dois aspectos meramente distinguiveis de um mesmo fe-
noémeno psiquico, isto €, duas partes que ndo podem ser
dadas isoladamente, sendo sempre em conjunto. Nao ha
diferenca real entre a representacdo de um som e a repre-
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sentacgdo da representacdo de um som, mas apenas uma di-
ferenca conceitual na medida em que consideramos a rela-
¢do do ato com os seus objetos, nomeadamente o som e o
ato de ouvir em si. Brentano (1995, p. 128), neste sentido,
distingue entre o objeto primario e secundario do feno-
meno psiquico, onde, por exemplo, o objeto primario do
ato de ouvir é o som, e o ato em si é o objeto secundario. A
consciéncia concomitante ¢ um momento do fendmeno
psiquico juntamente com a consciéncia do objeto. Juntas,
elas formam uma unidade onde é possivel distinguirmos
dois momentos distintos, a saber, a representacdo do som
- 0 ato de ouvir - e a representacdo da representagdo do
som.

Utilizemos os termos “consciéncia primaria” e
“consciéncia secundéria” para distinguir esses dois aspec-
tos do fendmeno psiquico, compreendendo a primeira
como a consciéncia do objeto primario, isto é, um feno-
meno fisico, e a segunda como a consciéncia do objeto se-
cundario, isto é, um fendmeno psiquico. Com efeito, a so-
lugdo de Brentano corresponde precisamente ao problema
que ele visa resolver, a saber, se existem ou ndo fendmenos
psiquicos inconscientes. A questdo acerca da existéncia de
fendmenos psiquicos inconscientes ndo é outra que a ques-
tao acerca da possibilidade de uma consciéncia primaria
desacompanhada de uma consciéncia secundéria. Segue-
se das conclusdes do filésofo que ambas as formas de cons-
ciéncia, primaria e secundéria, devem ser vistas como in-
separavelmente conectadas, isto é, como duas partes inse-
paréveis e, portanto, meramente distinguiveis, pois, como
afirma Brentano (1995a, p. 128), “a representacdo que
acompanha o ato psiquico e se refere a ele é parte do objeto
a que ele esta direcionado”, ou seja, a representacao conco-
mitante, que torna o ato consciente, é uma parte do préprio
fendmeno psiquico. Em razdo disso, o filésofo afirma que
nao é necessario uma complexidade infinita de atos, pois a
consciéncia que acompanha a representacao ndo é somente
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uma consciéncia dessa representacdo, mas uma conscién-
cia do fendmeno psiquico como um todo, e uma vez que
essa consciéncia € parte do fendmeno psiquico, ela é tam-
bém uma consciéncia de si mesma'’.

Mas embora uma e outra representacdo devam
ser consideradas como inseparavelmente conectadas, é ne-
cessario destacar a relacdo de primazia entre uma e outra.
Conforme afirma o fil6sofo, “uma representacdo do som”,
isto é, uma consciéncia priméria, “sem uma representacao
do ato de ouvir”, isto é, sem uma consciéncia secundaria,
“nao seria inconcebivel”, contudo, “uma representagdo do
ato de ouvir”, isto é, uma consciéncia secundaria, “sem
uma representacdo do som”, isto é, sem uma consciéncia
primdria, “seria uma contradicdo 6bvia”18. Portanto, a

17 Quando temos uma representacao de um som ou outro fend-
meno fisico e estamos conscientes dessa representagdo, também
estamos conscientes dessa consciéncia ou nao? [...] Esses resulta-
dos mostram que a consciéncia da representa¢do do som ocorre
claramente junto com a consciéncia dessa consciéncia, pois a
consciéncia que acompanha a representacdo do som é uma cons-
ciéncia ndo tanto dessa representagcdo como de todo o ato mental
no qual o som é representado e no qual a prépria consciéncia
existe concomitantemente. Além do fato de representar o feno-
meno fisico do som, o ato mental da audi¢do torna-se, a0 mesmo
tempo, seu préprio objeto e contetido, considerado como um
todo. (BRENTANO, 1995a, p. 129, tradugdo nossa.)

18 Podemos dizer que o som é o objeto primério do ato de ouvir,
e que o ato de ouvir em si é o objeto secundario. Temporalmente,
ambos ocorrem ao mesmo tempo, mas, na natureza do caso, o
som é anterior. Uma representagdo do som sem uma representa-
¢do do ato de ouvir ndo seria inconcebivel, pelo menos a priori,
mas uma representacdo do ato de ouvir sem uma representacao
do som seria uma contradi¢do ébvia. O ato de ouvir parece estar
direcionado ao som no sentido mais apropriado do termo e, por
causa disso, parece apreender a si mesmo incidentalmente e
como algo adicional. (BRENTANO, 1995a, p. 128, traducao

nossa)
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consciéncia primaria e secundaria formam dois momentos
de uma unidade, mas a segunda esta de certo modo “fun-
dada” na primeira, ndo existindo nenhuma contradi¢ao na
possibilidade légica de fenomenos psiquicos inconscien-
tes!?, ou seja, na possibilidade de uma consciéncia primaria
desacompanhada de uma consciéncia secundaria, pois
uma representacdo sem uma representacdo da representa-
¢do ndo seria a priori inconcebivel. Neste sentido, a existén-
cia da representacdo do som constitui um pré-requisito ne-
cessdrio para a existéncia da representacdo da representa-
¢do do som, e embora ambas ocorram ao mesmo tempo, o
ato deve ser considerado anterior, sendo inconcebivel a re-
presentacdo da representacdo sem uma representagdo
(BRENTANO, 19954, p. 127).

Isso pode se tornar mais claro se nos recordarmos
da distincao entre percepcao interna e observagdo interna.
Conforme vimos, a observacdo interna é possivel apenas
na medida em que observamos os fendmenos psiquicos
passados na memoria. Um ato de ouvir passado pode se
tornar o objeto de uma retrospecg¢do, mas um ato de ouvir
atual ndo pode se tornar o objeto de uma observagdo in-
terna, pois o ouvir em si apenas é apreendido no préprio
ato de ouvir e no momento em que estamos ouvindo. Em
outras palavras, é apenas na medida em que a consciéncia
estd primariamente voltada a algo como objeto - por exem-
plo, quando escutamos um som - que nds apreendemos,
secundaria e acidentalmente, o préprio fendmeno psiquico
- por exemplo, o ato de ouvir -, isto é, no mesmo ato em
que nés temos consciéncia de algo nés apreendemos si-
multaneamente o préprio ato junto com a sua relagao pri-
madria com um objeto.

Brentano, como de costume, remete a sua solugéo
ao Estagirita, afirmando que as concepgdes de seu mestre

19 Cf. PRATA, T. A rejeicao dos fendmenos mentais inconscientes

em Franz Brentano. Perspectiva filosdfica, v. 50, n. 3, 2023.
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concordam inteiramente com as suas, na medida em que
ele afirma no décimo segundo livro da Metafisica que o co-
nhecimento, a sensacdo, a opinido e a reflexao parecem
sempre se relacionar com algo diferente de si mesmos, mas
apenas acidentalmente consigo mesmos. Neste sentido, o
tilésofo passa a valorizar mais a concepgao aristotélica da
Metafisica ao invés da concepgao expressa no De Anima. De
acordo com isso, a consciéncia de nossos proprios atos é
um processo que ocorre apenas lateralmente (en parergo)
aos proprios atos que tomamos consciéncia, e essa consci-
éncia secunddria é unicamente um acréscimo, um acesso-
rio da consciéncia primaria. Assim, quando volto a minha
atencao a algo como objeto primario, eu percebo, secundé-
ria e acidentalmente, isto é, en parergo, o préprio ato psi-
quico.

Antonelli (2022, p. 313) e George (1978, p. 253)
afirmam que a solucdo brentaniana da distin¢do entre ob-
jeto primdrio e objeto secundario remete ainda a doutrina
aristotélica-tomista de que a mente ndo é nada em atuali-
dade além do objeto que ela pensa, e segundo a qual a
mente apenas pode conhecer a si mesma na medida em
que algo esta objetivamente presente nela, isto é, como co-
nhecido, como percebido, ou como objeto de um ato. An-
tonelli (2022, p. 316) argumenta que, compreendida deste
modo, a autoconsciéncia nao deve ser concebida idealisti-
camente, isto €, como uma consciéncia primaria, elementar
e simples de nés mesmos, anterior a toda forma de conhe-
cer e independente da sensacdo; ao invés disso, se deve di-
zer que noés apenas estamos indiretamente conscientes de
ndés mesmos por meio das mudangas induzidas em nés e
por meio das operacdes que nés exercemos sobre os obje-
tos, como quando, por exemplo, os percebemos, pensa-
mos, julgamos ou queremos. Dito de outro modo, é na me-
dida em que percebemos, pensamos, julgamos e queremos

79



Unidade da consciéncia na Psicologia do ponto de vista empirico

um objeto que nés percebemos, secundéria e acidental-
mente (en parergo), que percebemos, pensamos, julgamos e
queremos.

Antonelli e George sugerem uma raiz aristotélica-
tomista da teoria brentaniana da consciéncia na medida em
que Tomas de Aquino sustentava que a mente é natural-
mente ignorante com respeito a si mesma, uma condicao
que apenas pode ser revertida quando a mente é atuali-
zada ao pensar sobre outras coisas. Para Tomads, nés nunca
encontramos a nés mesmos como mentes isoladas, mas
sempre como agentes interagindo com o ambiente (CORY,
2014, p. 3). George e Antonelli argumentam que, neste sen-
tido, a tese brentaniana do objeto primario e secundario re-
mete a ideia aristotélica de que a alma é em poténcia todas
as coisas, isto é, a ideia segundo a qual o intelecto é em po-
téncia todo inteligivel, assim como o sentido é em poténcia
todo sensivel, mas ambos sdo em atualidade apenas aquilo
que esta objetivamente presente neles, ou seja, como co-
nhecido ou como percebido, ndo sendo nada antes de ser
em atualidade com o seu objeto, sendo meramente uma po-
tencialidade, uma possibilidade. Posso conter um conheci-
mento em dois sentidos, em poténcia e em ato, e posso
conté-lo em poténcia como um aluno que ndo sabe ou um
professor que sabe ainda quando ndo ensina, mas apenas
o terei em ato na medida em que estiver exercendo essa
determinada poténcia, ou seja, na medida em que algo es-
tiver objetivamente presente no meu intelecto. Conforme
afirma George (2006, p. 29), dessa teoria se segue que uma
mente desprovida de atualidade ndo pode conhecer a si
mesma, uma vez que ndo ha nenhum estado psiquico que
a mente pode conhecer se ndo ha nenhum objeto presente.
Neste sentido, a mente apenas se conhece na medida em
que estd ativamente envolvida com coisas distintas dela
propria, e nunca estd propriamente isolada do mundo, mas
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sempre em relacdo com ele, ndo contento naturalmente um
conhecimento de si.20

20 Existe, no entanto, uma ampla discussdo em relacdo a citagao
de Aristételes como a fonte de inspiragdo de Brentano, mas ela
se concentra especialmente no que diz respeito ao status do ob-
jeto intencional do ato. Marras (1976), George (1978, 2004) e An-
tonelli (2002, 2021, 2022) enxergam nessa citagdo ndo somente o
comprometimento de Brentano com a filosofia aristotélica, mas
também as raizes escolasticas-tomistas da tese realista da inten-
cionalidade da consciéncia, de acordo com a qual o objeto do ato
é a coisa, e ndo um objeto imanente que existiria literalmente na
mente daquele que pensa, sente e percebe, como sugerem Barry
Smith (1988) e Jacquette (2004). Neste tltimo caso, a consciéncia
do ato ndo poderia depender de algo exterior e distinto do pré-
prio ato, pois o objeto ndo é algo exterior ao fendmeno psiquico,
mas parte dependente do préprio ato, e, portanto, ela seria antes
apenas um elemento adicional do préprio ato, uma caracteristica
presente no fendmeno psiquico assim como o objeto intencional.
O problema surge quando nos perguntamos onde devemos lo-
calizar o objeto desse ato e como devemos compreendé-lo, seja
como uma coisa real e exterior (ANTONELLI, 2002, 2021), como
algo irreal que existe apenas no momento em que pensamos
(MCALISTER, 1970), como uma entidade mediadora
(CHRUDZIMSKI, 2013), como uma entidade dependente e cons-
tituinte do préprio ato (SMITH, 1988), como um modo de ser do
objeto na mente (CRANE, 2006), como outro sentido do termo
objeto (PORTA, 2014), etc. McDonnell (2022), por exemplo,
afirma que essa interpretagdo estd equivocada porque “o que a
consciéncia é consciente de” sdo justamente os atos psiquicos em
si e 0s seus objetos imanentes, argumentando que na passagem
de PES sobre a intencionalidade em que Brentano diz que o que
caracteriza todo fendmeno psiquico é a inexisténcia intencional
de um objeto, a referéncia a um contetido ou a objetividade ima-
nente, ele ndo esta seguindo Aristoteles, mas sim reprovando os
empiristas ingleses por nao distinguirem em suas filosofias da
mente entre o ato (escutar um som) e o objeto ou contetdo do

ato (o som escutado). McDonnell acredita que o contetido do ato
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4. Percepgao interna e unidade da conscién-
cia: a condi¢iao da evidéncia imediata

Mencionamos anteriormente que a percepgao in-
terna e a percepcdo externa se distinguem em vista dos

- mais especificamente, o fendmeno fisico - deve ser compreen-
dido no sentido humeano das impressdes ou percepcdes da
alma, enquanto caracteristicas que sdo encontradas unicamente
com base na nossa experiéncia. Deste modo, McDonnell acredita
que o objeto ou contetido do ato é uma parte dependente do proé-
prio fendmeno psiquico, que, portanto, deve ser contada e lis-
tada como um dos elementos que estdo presentes em nossos es-
tados psiquicos junto com o ato e a consciéncia desse ato. Em
razdo disso, ele recusa a hipotese de que se trata de uma tese re-
alista de que a consciéncia se relaciona com algo distinto dela
mesma. Por outro lado, Antonelli argumenta que a tese da inten-
cionalidade pressupde a diferenga entre objeto e correlato inten-
cional, onde o objeto corresponde a coisa para a qual o fendmeno
psiquico estd propriamente direcionado, isto é, a cor, o som, e
nao a cor vista, ou o som escutado enquanto algo subjetivo, eo
correlato intencional, que corresponde ao contetido da percep-
¢do interna, enquanto um contetido irreal e dependente da efeti-
vidade do ato, que comeca a existir no momento em que o ato
existe, e deixa de existir no momento em que o ato cessa, e neste
sentido ele insiste no caréter realista de que a consciéncia esta
relacionada com algo distinto dela mesma. Mas, em geral, a am-
biguidade da terminologia de Brentano serd, como se sabe, alvo
de criticas inclusive entre os seus alunos, como Edmund Husserl,
que, em suas Investigagdes ldgicas, indicara que expressdes como
“objetividade imanente”, “inexisténcia intencional de um ob-
jeto” e “estar presente na mente” sugerem que é possivel encon-
trar o ato e o objeto como duas coisas realmente presentes na
consciéncia, como seus contetidos reais ou elementos constituti-
vos, e afirmard que os termos “objeto primario” e “objeto secun-
dario” ndo sdao adequados, pois é diferente refletir especifica-
mente sobre uma vivéncia e simplesmente vivencid-la de ma-

neira nao objetiva, isto é, ndo reflexiva (ver ZAHAVI, 2004).
82



Gabriel Lemes Duarte

seus objetos e que outra caracteristica fundamental que
distingue a percepcao interna da percepgdo externa con-
siste em sua evidéncia imediata, isto é, a sua validade cog-
nitiva, que, como vimos no primeiro capitulo, é de grande
importancia para o valor da psicologia como ciéncia. Mas
0 que caracteriza essa evidéncia imediata? O que faz com
que ela seja imediatamente evidente? Um dos argumentos
de Brentano contra o sentido da sensacdo ou sentido in-
terno repousa precisamente em que essa concepcado falha
em explicar a evidéncia imediata da percepcdo interna.
Brentano tem em vista a concepgao de Tomds de Aquino,
onde, de acordo com o filésofo, é necessério distinguir
duas teorias da consciéncia: (a) uma teoria da consciéncia
da atividade sensorial e (b) uma teoria da consciéncia da
atividade intelectual.

A teoria do sentido interno visa tratar unicamente
da consciéncia da atividade sensorial, mais especifica-
mente através da postulacdo de um sentido interno que
tem os sentidos externos como objeto. Mas esse sentido in-
terno, assim como o seu objeto, é corpéreo, e, portanto, ndo
é capaz de perceber a sua atividade. No caso dos sentidos
externos, eles sdo conscientes porque sdo objeto de outro
ato, mas no caso do sentido interno seria necessério outro
sentido que o tivesse como objeto. Tomds, em razdo disso,
admitiu a consequéncia de atos inconscientes no ambito da
sensacdo, mais propriamente com respeito ao sentido in-
terno, uma vez que uma complexidade infinita de atos se-
ria inconcebivel para um ser finito. Por outro lado, no 4am-
bito do pensamento intelectual ele aceitou a possibilidade
de o intelecto ser capaz de conhecer os seus proprios atos,
contudo, visto que uma poténcia nunca pode conter mais
de um ato, seguiu-se a consequéncia de que o intelecto
nunca poderia ter mais de um pensamento por vez, e, por-
tanto, a consciéncia de um pensamento nao coexistiria com
ele, mas apenas o sucederia. Brentano (1995a, p. 125)
afirma que essa concepg¢do contém trés erros essenciais:
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a)

Oferecer uma teoria para a consciéncia da ativi-
dade sensorial e outra para a consciéncia da ativi-
dade intelectual é inconsistente porque os dois fe-
noémenos parecem ser completamente analogos -
ou seja, segundo Brentano, a visdo, a audicado e o
tato sdo fendmenos psiquicos no mesmo sentido
que o pensar, o julgar e o querer, e, enquanto tal,
sdo todos unicamente percebidos na percepgéo in-
terna imediata e evidente;

Conceber a relacdo do sentido interno com o seu
objeto de maneira idéntica a relacdo do sentido ex-
terno com a causa que produz a sensacao, isto é, di-
zendo que o sentido externo, enquanto objeto pro-
prio, é causa eficiente do sentido interno, contradiz
a evidencia da percepcao interna, uma vez que a
percepcdo interna de uma sensagdo, por exemplo,
de que eu vejo ou escuto, de que eu sinto dor, calor
ou frio, etc., nunca poderia ser imediatamente evi-
dente se ela tivesse como objeto um estado dife-
rente dela mesma, isto é, se a percepcao interna
fosse um ato psiquico distinto do ato que ela per-
cebe;

Afirmar que nés apenas somos conscientes de pen-
samentos passados nao é condizente com a experi-
éncia, pois se este fosse o caso, entdo nés nunca fa-
lariamos em sentido restrito de uma percepcao in-
terna de nossos proprios fenémenos psiquicos, an-
tes tratar-se-ia meramente de um tipo de memoria
que se relacionaria com atos passados - e portanto,
ao invés de dizermos “eu vejo” e “eu escuto” nds
falariamos “eu vi” e “eu escutei” -, seguindo-se,
novamente, a incompreensibilidade da evidéncia
da percepgdo interna, a qual ndo seria idéntica com
o seu objeto e, tampouco, imediata e evidente.
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A refutacdo brentaniana da teoria tomista do sen-
tido interno est4 intrinsecamente relacionada com a sua re-
formulacdo do conceito de consciéncia como sentido in-
terno para o conceito de consciéncia como um processo se-
cundario e adicional as atividades psiquicas. A percepcao
de nossos proprios atos ndo consiste na atividade de um
segundo ato diferente do primeiro, mas sim de uma ativi-
dade secundéria e acidental que ocorre simultaneamente
(lateralmente, isto é, en parergo) com o proprio ato. Deste
modo, ndo se trata de um segundo ato distinto, mas sim de
um aspecto secundério de um mesmo fendmeno psiquico.
Com isso o fil6sofo acredita ser capaz de explicar de forma
satisfatéria ndo somente a consciéncia que acompanha
nossas experiéncias, mas também a evidéncia imediata que
é caracteristica e exclusiva da percepcao interna, e que a
concepcao de sentido interno, pois, falha em explicar.

Mas é necessario notarmos que a evidéncia ime-
diata que o sentido interno falha em explicar é caracteris-
tica de um conhecimento. Isso significa que a consciéncia
de que eu vejo é acompanhada de um conhecimento - evi-
dente - de que eu vejo. Assim, por exemplo, enquanto nés
vemos uma cor, escutamos um som ou pensamos em algo
nés sabemos que vemos, escutamos e pensamos, e sabe-
mos de modo imediatamente evidente. Brentano afirma,
em razdo disso, que se segue que na representacao de um
som deve estar contida ndo somente a representacao da re-
presentacdo, mas também um juizo - isto é, um conheci-
mento - direcionado a representacao. O fato de que cada
fendmeno psiquico é o objeto de uma cognigdo interna con-
comitante ndo implica em um regresso ao infinito assim
como a aceitagdo de uma representagdo da representacao,
pois neste caso também se encontra a caracteristica da fu-
sdo entre a consciéncia e o objeto, onde o objeto do nosso
conhecimento (isto é, o objeto do nosso juizo interno) nao
é nada além do préprio ato em que se conhece o ato em si.
Brentano diz:
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Ninguém que se lembre da nossa discussao so-
bre representagdes sustentard que a suposicao
de que cada fendmeno mental seja objeto de
uma cognicdo concomitante conduz a uma
complicacdo infinita de estados mentais e, por-
tanto, seria, por sua propria natureza, impossi-
vel. A fusdo caracteristica da consciéncia e do
objeto da consciéncia é tdo evidente na cogni-
¢do quanto o era la. Sempre que um ato mental
é o objeto de uma cognicdo interna concomi-
tante, ele contém a si mesmo em sua totalidade,
como representado e conhecido, além de sua
referéncia a um objeto primdrio. Somente isso
torna possivel a infalibilidade e a evidéncia
imediata da percepcao interna. Se a cognicao
que acompanha um ato mental fosse um ato
por direito préprio, um segundo ato acrescen-
tado ao primeiro, se sua relacdo com seu objeto
fosse simplesmente a de um efeito para sua
causa, semelhante a que existe entre uma sen-
sacdo e o estimulo fisico que a produz, como
poderia ser certa em si e por si mesma? Na ver-
dade, como sequer poderiamos estar seguros
de sua infalibilidade? (BRENTANO, 1995a, p.
107, tradugao nossa)

Que a percepgdo interna é evidente por si e em si
mesma significa que a condigdo dessa evidéncia é encon-
trada unicamente na percepgdo interna. Se a cogni¢do que
acompanha o ato fosse um segundo ato distinto, um se-
gundo fendmeno psiquico, ou, noutros termos, se a sua re-
lagdo com o objeto fosse interpretada em termos de causa
e efeito, entdo a cognicdo ndo seria evidente em si e por si
mesma, mas em virtude de outra coisa que seria a causa da
evidéncia da segunda. O conhecimento de nossos préprios
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atos é imediatamente evidente porque o objeto e o ato estdo
completamente fundidos na percepgao interna, isto €, o ob-
jeto do nosso conhecimento e 0 nosso conhecimento desse
objeto sdo idénticos no ambito do autoconhecimento, ndao
existindo uma diferenca real entre o que conhece e o que é
conhecido.

Deste modo, como escreve Valero (2012, p. 62), “a
unidade da consciéncia se mostra conectada com a teoria
da percepcao interna de tal modo que nao é possivel abor-
dar uma sem a outra” precisamente porque a unidade da
consciéncia se revela como a condicdo ontolégica da possi-
bilidade dos juizos infaliveis da percepg¢ao interna. Como
explica Antonelli (2002, p. 15), os juizos da percepcao in-
terna sdo os dnicos imediatamente evidentes na medida
em que a percepgao interna é totalmente identificada com
o0 seu objeto, pois a percepcdo interna ndo é um ato distinto
de reflexdo direcionado a um ato psiquico, mas sim uma
direcdo intencional que caracteriza, como componente se-
cundério, cada ato, isto é, a consciéncia que acompanha
cada ato é encontrada no préprio ato como momento ou
parte ndo-independente do préprio ato, o que torna a per-
cepcao interna imediatamente evidente precisamente por-
que nela o sujeito e o objeto, o ser e o aparecer, o que co-
nhece e o que é conhecido, coincidem completamente.
Neste sentido, é possivel afirmar uma intima relagdo entre
a estrutura ontoldgica e a estrutura epistemolégica do fe-
ndémeno psiquico, na medida em que a estrutura ontol6-
gica do fendmeno psiquico é o que possibilita o carédter
epistemolégico distinto do seu conhecimento, isto é, a evi-
déncia imediata, cuja condigdo é a unidade entre a percep-
¢do interna e o seu objeto.

Essa caracteristica da fusdo entre a consciéncia
primadria e a consciéncia secunddria, entre a representacao
e a representacdo da representacdo, entre a cognigdo in-
terna e o objeto cognoscivel, é o ponto a partir do qual a
discussao sobre a unidade da consciéncia é iniciada. O fato
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de que mesmo no simples estado de ver uma cor é possivel
distinguirmos dois objetos, isto é, o objeto primario e o ob-
jeto secundario, e o fato de que esse objeto secundéario é
consciente de ao menos duas maneiras, a saber, represen-
tativa e cognitivamente, indica um certo grau de comple-
xidade e multiplicidade presente até mesmo em nossos es-
tados mais simples.

Brentano, além disso, aponta ainda um terceiro
modo de consciéncia presente em nés. Had ndo somente
uma representagdo e um juizo direcionados ao objeto se-
cundério, mas também um sentimento, isto é, um prazer
ou um desprazer o qual nés sentimos em diregdo ao ato,
como quando escutamos uma bela melodia e apreciamos o
nosso ouvir. Neste caso, mais uma vez nao se torna neces-
sdria uma duplicacdo do ato, pois o sentimento direcio-
nado ao objeto secundario nado se trata de um segundo ato
distinto do primeiro, pelo contrério, assim como a repre-
sentacdo e a cognicdo interna, o sentimento interno que
acompanha o ato esta fundido com o seu objeto, ou seja, a
representacao, o juizo e o sentimento interno sao partes do
proprio fendomeno psiquico. Assim, em cada estado psi-
quico estd contido uma representa¢do, um juizo e um sen-
timento interno, o que torna a estrutura de um simples ato
de ver demasiadamente complexa (composta). Em outras
palavras, o fendmeno psiquico esta consciente de uma ma-
neira triplice, isto é, representativa, cognitiva e afetiva-
mente, o que torna um simples estado um estado com-
plexo. Brentano, no entanto, insiste que essa falta de sim-
plicidade ndo implica na falta de unidade:

Nossa investigagdo mostrou que onde quer
que haja atividade mental ha uma certa multi-
plicidade e complexidade. Mesmo no estado
mental mais simples, um objeto duplo estéd
imanentemente presente. Pelo menos um des-
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ses objetos é consciente de mais de uma ma-
neira: ndo é simplesmente o objeto de uma
apresentacao, mas também de um julgamento
e [de um sentimento]. Mas esta falta de simpli-
cidade nao foi uma falta de unidade. A consci-
éncia do objeto primério e a consciéncia do ob-
jeto secundario ndo sao fendmenos distintos,
mas dois aspectos de um tnico e mesmo feno-
meno unitdrio; nem o fato de o objeto secunda-
rio entrar em nossa consciéncia de varias ma-
neiras eliminou a unidade da consciéncia. Nés
os interpretamos, e tivemos que interpreta-los,
como partes de um ser real unificado.
(BRENTANO, 1995a, p. 155, tradugao nossa)

A tese brentaniana implica, portanto, na simulta-
nea complexidade e unidade da consciéncia. Na mesma
medida em que estamos lidando com uma complexidade
- porque falamos de uma multiplicidade de fenémenos
psiquicos, como a representacao, o juizo, o sentimento in-
terno e o ato de ver -, estamos lidando com uma unidade
- isto é, a unidade entre a consciéncia secundéria e a cons-
ciéncia primadria. No caso da percepgdo interna, a represen-
tacdo, o juizo e o sentimento formam um tnico fendémeno
psiquico junto com o ato direcionado a um objeto. Assim,
por exemplo, quando vemos uma cor, a representagao, o
juizo e o sentimento interno sdo partes do préprio feno-
meno psiquico de ver uma cor. Nao estamos falando de
uma multiplicidade de coisas ou fendmenos psiquicos,
mas de uma Unica coisa, um tnico fendmeno psiquico, o
ver, o qual é um ato composto de uma multiplicidade de
partes.

Mas a relacdo entre a consciéncia priméria e se-
cunddria - a representacgdo e a representacdo da represen-
tacdo, por exemplo - é somente uma instancia da simulta-
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nea complexidade e unidade da consciéncia, pois essa ca-
racteristica se estende também para a totalidade da nossa
consciéncia. As nossas experiéncias sdo, em sua maioria,
complexas, envolvendo mais de um fendmeno psiquico.
Geralmente quando nés vemos uma cor ndés também esta-
mos escutando algum som, sentindo certos odores e sensa-
¢Oes tateis como calor e frio, ou pensando sobre alguma
coisa. Suponhamos que nds estejamos no parque, obser-
vando alguns pédssaros no céu enquanto escutamos o canto
dos passaros, sentimos o aroma da grama e a sensagdo do
vento na pele, e pensamos em uma viagem que teremos
que fazer no préoximo final de semana. Nessa experiéncia
relativamente comum, existe uma multiplicidade de feno-
menos psiquicos ocorrendo ao mesmo tempo. Essas dife-
rentes experiéncias, contudo, ndo sdo vivenciadas isolada-
mente, mas simultaneamente. Apesar de seu carater de
multiplicidade, nds ainda estamos lidando com uma tinica
experiéncia, isto €, a experiéncia de estar no parque, vendo
e escutando os passaros, etc. Os nossos fendmenos psiqui-
cos de ver, escutar, sentir e pensar formam, de acordo com
essa teoria brentaniana, um fendémeno psiquico tnico, isto
é, uma unidade de consciéncia, onde é possivel distinguir-
mos uma multiplicidade de partes, como os atos de ver,
escutar, sentir e pensar, e a percepgao interna que acompa-
nha esses atos.

Isso ndo significa, como veremos, que esses feno-
menos psiquicos sejam idénticos, pelo contrario, eles sao
essencialmente diferentes entre si - uma coisa é represen-
tar um objeto, outra é sentir algo por um objeto -, mas ape-
nas que a consciéncia é uma unidade composta de diferen-
tes fendmenos psiquicos, os quais possuem diferentes mo-
dos de conexdo e relacdo para a composicao de um todo -
a unidade da consciéncia. De maneira andloga a como a
representacdo da representagdo - a consciéncia secundaria
- ndo pode existir isoladamente da representacao - a cons-
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ciéncia primdria -, um sentimento nao pode existir separa-
damente de uma representagao, pois sempre que sentimos
amor ou 6dio n6és amamos ou odiamos alguma coisa. A
consciéncia, portanto, € complexa, no entanto, ela possui
uma unidade. Assim, é possivel falarmos basicamente de
uma unidade complexa de consciéncia, compreendendo-
se como uma unidade complexa uma unidade que pode
ser composta de multiplas partes ndo-independentes do
todo. No préximo capitulo trataremos especificamente do
tema da unidade da consciéncia, explicitando a forma com
que Brentano a concebe em 1874, e o contexto filoséfico a
partir do qual ele se refere para afirmar uma unidade com-
plexa de consciéncia.
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CAPITULO 3
UNIDADE DA CONSCIENCIA
1. O problema da unidade da consciéncia

No segundo capitulo reconstruimos o argumento
da unidade da consciéncia no que se refere a unidade entre
o ato psiquico e a percepcao interna desse ato, mostrando
ainda a sua importancia para a explicagdo da evidéncia
imediata da percepgdo interna. O ato e a percepgdo interna
nao sao dois fendmenos psiquicos distintos, mas sim dois
aspectos de um mesmo fendmeno psiquico. Mas, como vi-
mos, a unidade entre o ato e a percepcdo interna é somente
uma instancia das simultaneas unidade e complexidade da
consciéncia, sendo essa uma caracteristica que se estende
até a totalidade de nossa vida psiquica, que, em sua maio-
ria, € sempre complexa, envolvendo mais de um estado
psiquico e ndo apenas um. E apesar dessa complexidade
manifesta, os nossos fendmenos psiquicos sempre nos apa-
recem internamente como uma unidade. O problema que
se segue a partir disso é: como essas partes se relacionam
entre si? E como algo composto de mdltiplas partes é capaz
de formar uma unidade? Como devemos entender essa
unidade? E como devemos compreender a natureza dessas
partes?

O tema da unidade da nossa vida psiquica em
Brentano remete a Psicologia de Aristoteles, assumindo o seu
maior grau de expressao historica na Psicologia Descritiva,
onde se consolida uma disciplina particular da psicologia
cujo objetivo é determinar os elementos tltimos da consci-
éncia humana e os modos que estes se combinam para a
composicdo do todo. Na Psicologia de Aristoteles, o fildésofo
se preocupa primariamente em explicar a doutrina do in-
telecto agente, o qual o Estagirita dedica poucas palavras
no terceiro capitulo do seu tratado sobre a alma, onde
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afirma que este intelecto é separado, impassivel e sem mis-
tura. Albertazzi (2006, p. 65) explica que a intengdo de
Brentano na sua tese de 1867 consistia em esclarecer a ori-
gem de nossas primeiras cognicoes intelectuais e abordar
este aspecto da concepgao aristotélica da alma do ponto de
vista do todo e suas partes, e, enquanto tal, a sua preocu-
pacdo se mantinha voltada a relacdo entre a 16gica, a meta-
tisica e a psicologia, mas agora introduzindo o tema da me-
reologia, isto é, das diferentes relagdes entre as partes da
alma humana.

Na tese de habilitacdo de Brentano é possivel re-
conhecer uma primeira descrigdo de relagdo mereoldgica -
isto é, uma descricao de relagdo entre partes e todo - no
que diz respeito a relacdo de dependéncia entre as partes
da alma humana - vegetativa, sensitiva e intelectiva. No
ser humano encontram-se reunidas as poténcias vegetati-
vas, sensitivas e intelectivas em uma tnica alma, as quais
formam a unidade da vida humana durante a sua subsis-
téncia na terra. Essas poténcias, porém, apresentam uma
relagdo de dependéncia, sendo capazes de separar-se uma
das outras. As plantas, por exemplo, exibem apenas as po-
téncias vegetativas, enquanto os animais apresentam tam-
bém as sensitivas, mas ndo as intelectivas. A alma sensitiva
depende da vegetativa, assim como a alma intelectiva de-
pende da sensitiva, deste modo, assim como a alma sensi-
tiva ndo se encontra sem a vegetativa, a alma intelectiva
nao se encontra sem a sensitiva. Portanto, encontramos
aqui a descricdo de uma relagdo estrutural que pretende
valer para todo ser vivo, onde, caso se apresente certa po-
téncia, se encontrard outra mais basica que estara sobre a
sua base, como as poténcias sensitivas tém as poténcias ve-
getativas como base.

A alma humana, contudo, tem uma peculiaridade
que a distingue das almas dos animais e das plantas, a sa-
ber, o fato de que ha nela uma parte que é separavel da
matéria, nomeadamente o intelecto agente. Enquanto a
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alma sensitiva constitui uma unidade em sua relacdo com
a vegetativa, a parte intelectiva da alma humana pode se-
parar-se das outras partes e desprender-se delas ao morrer,
mantendo a continuidade da vida ap6s a decomposigao do
corpo. Brentano estava se opondo especialmente a inter-
pretacao de Eduard Zeller.

A disputa entre Brentano e Zeller pode ser com-
preendida basicamente como uma ressuscitagdo da dis-
puta entre Tomads contra os Averroistas durante a Idade
Meédia, os quais afirmavam que o intelecto era um mesmo
para todos os homens, e, deste modo, acreditavam que
ap06s a morte todas as almas racionais eram dissolvidas em
um unico intelecto universal e que, assim, a imortalidade
coletiva dos homens estaria garantida pela unidade do in-
telecto de Deus. O grande problema com a concepgao aver-
roista é que ao eliminar a preservagao da identidade pes-
soal, segue-se que a alma ndo poderd receber as suas re-
compensas ou castigos na vida apés a morte. A imortali-
dade da alma, neste sentido, era como uma condicdo ne-
cessaria para a moralidade, e negar o principio da imorta-
lidade pessoal significava desafiar as bases de toda mora-
lidade que determinavam o fundamento dltimo da respon-
sabilidade individual.

Como é de se esperar a partir disso, o tratamento
do tema da unidade da vida psiquica e a relagao entre suas
partes requer uma nova abordagem na sua psicologia de
1874, embora, como afirmam Antonelli e Boccaccini (2022,
p- 132), seja muito provavel que Brentano trataria do tema
da imortalidade da alma no dltimo capitulo de PES de ma-
neira muito semelhante a como fez na sua tese de Habili-
tacdo de 1867, isto é, “com a tese de uma interagdo entre a
dimensao psiquica e a dimensao corporal, sem prejuizo da
prioridade e autoridade espiritual: autonomia que garante
a possibilidade da atividade psiquica apds a desintegragao
do corpo”.
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Na&o por acaso, o primeiro momento em que Bren-
tano toca (indiretamente) no tema da unidade da conscién-
cia em 1874 é a partir do status quaestionis da imortalidade
da alma na medida em que se admite que o objeto da psi-
cologia ndo é a alma, mas sim os fendmenos psiquicos.
Brentano (1995a, p. 17) afirma que a questdo da imortali-
dade da alma nao perde o seu sentido somente porque ne-
gamos a existéncia de um portador dos fendmenos psiqui-
cos, pois sem ou com uma alma substancial é inegavel que
existe certa continuidade da nossa vida psiquica na terra,
e, portanto, se alguém nega a existéncia da substéncia, ele
deve assumir que essa continuidade nao requer um porta-
dor substancial, explicando-a, portanto, de alguma outra
maneira. Segue-se que o problema sobre a continuidade da
vida ap6és a morte ndo serd mais a imortalidade da alma,
sendo a imortalidade da vida psiquica ap6s a desintegra-
¢do do corpo.2t

Mas uma vez que a psicologia de 1874 visa ser
uma ciéncia de fendmenos psiquicos com base na experi-
éncia e na percepgao interna, ndao admitindo, como vimos,
o pressuposto de uma alma enquanto portador substancial
dos fendmenos psiquicos, e se classificando, grosso modo,
como uma “psicologia sem alma” (TEXTOR, 2021), é ne-
cessario um esfor¢o para se compreender em que sentido
o filésofo buscava falar de unidade da consciéncia, sendo
enquanto a unidade de um portador dos fendomenos psi-
quicos ou self.

21 E importante lembrarmos que, embora o capitulo de PES sobre
a imortalidade da alma nunca tenha sido publicado ou escrito, o
programa da psicologia empirica de Brentano era também um
programa de fundamentagdo de uma metafisica empirica. Neste
sentido, o comprometimento de Brentano com as questdes fun-
damentais da filosofia, como a existéncia de Deus e a imortali-
dade da alma, é fundamental e constante ao longo da sua vida.
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A primeira vez em que a unidade da consciéncia
é tratada como tema em PES ocorre quando ela é apresen-
tada como uma das caracteristicas dos fendmenos psiqui-
cos. Assim como os fendmenos psiquicos sao sempre per-
cebidos na percepcdo interna, e assim como os fendmenos
psiquicos sempre contém algo em si como objeto, os mal-
tiplos fenomenos psiquicos de visdo, audicdo, pensa-
mento, etc., sempre aparecem na percepcao interna como
uma unidade. Assim como em todos os outros casos os fe-
noémenos psiquicos sdo caracterizados em contraposicao
aos fendmenos fisicos, também neste caso se trata de uma
caracteristica dos fendmenos psiquicos que os fendmenos
fisicos ndo apresentam. Brentano (1995a, p. 96) diz: “os
multiplos fendmenos psiquicos que aparecem para nds na
percepcdo interna sempre aparecem como uma unidade,
enquanto o mesmo nao é verdadeiro com respeito aos fe-
nomenos fisicos que nés apreendemos simultaneamente
através da chamada percepcao externa”.

Certamente nds percebemos mdltiplos fendme-
nos fisicos simultaneamente, como uma cor, um som ou
uma temperatura, mas o fato de que nos percebemos esses
fenomenos fisicos simultaneamente ndo significa que to-
dos pertencem necessariamente a uma mesma coisa. Eu
posso estar percebendo o som de uma coisa e vendo a cor
de outra, o fato de que eu as percebo simultaneamente nao
garante que a cor e o som pertencem a uma mesma uni-
dade. E possivel assinalarmos cada um desses fendmenos
fisicos a uma coisa diferente e individual, mas, também
neste caso, tampouco essas coisas individuais formam uma
unidade real entre elas, sendo unidades distintas e inde-
pendentes, capazes de subsistir por si e em si mesmas. Por
outro lado, Brentano (1995a, p. 97) afirma que nés somos
forcados a considerar a multiplicidade de fendmenos psi-
quicos, como o ver, 0 ouvir, o pensar, 0 querer e a percep-
¢do interna, “como partes de um tnico fenémeno no qual
eles estao contidos, como uma coisa tinica e unificada”.
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Ja vimos como as simultineas complexidade e
unidade da consciéncia se manifestam no ambito da per-
cepcdo interna, onde ha uma unidade entre o sujeito e o
objeto, mas essa trata-se meramente de uma instancia de
uma caracteristica que se estende a todos os fendmenos
psiquicos. Toda a nossa vida psiquica, apesar de sua mul-
tiplicidade, forma uma unidade. A consciéncia possui uni-
dade, porém, nao é simples, mas complexa. Brentano, con-
sequentemente, argumentard que a concepgao de unidade
da consciéncia ndo implica em sua simplicidade. Os con-
ceitos de unidade e simplicidade nado sdo intercambiéveis,
e, sendo assim, é possivel falarmos de partes de uma uni-
dade, mais especificamente de fendémenos psiquicos como
partes de uma unidade - um todo - de consciéncia, e de
relacdes e conexdes entre essas partes para a composicao
desse todo. Mas essa concepgao de unidade da consciéncia
como uma unidade capaz de conter em si uma multiplici-
dade de partes é contraditéria com o conceito classico de
unidade da alma - de acordo com o qual a unidade da alma
implica necessariamente em sua simplicidade e, portanto,
indivisibilidade ou auséncia de partes. Em razao disso, o
filésofo afirma que os psicélogos confundiam unidade
com simplicidade, dizendo que se percebiam internamente
como algo absolutamente simples. Por isso era necessério
para o filosofo insistir ndo somente na simultanea comple-
xidade e unidade da consciéncia, mas especialmente na
nao-intercambialidade entre os conceitos de unidade e
simplicidade.

Brentano se refere mais especificamente a uma
opinido comum entre os modernos de que a alma, uma vez
que é diferente do corpo, é uma coisa absolutamente sim-
ples e, portanto, tinica e indivisivel, ao contrario do corpo,
que, além de mudar constantemente, pode ser dividido in-
finitamente. Comumente o contexto da teoria brentaniana
da unidade da consciéncia é associado somente com Des-
cartes e Hume devida as referéncias diretas do filésofo a
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esses autores, com nenhuma referéncia ao contexto ante-
rior sobre a unidade da consciéncia na histéria da filosofia.
Mas esse se tratava de um argumento muito antigo na filo-
sofia, chamado de “o argumento da simplicidade da
alma”, o qual encontra as suas origens no Fédon de Platao,
onde Socrates descreve a alma como incomposta, indivisi-
vel e indissolavel. Mijuskovic (1974) foi o primeiro a sinte-
tizar a histéria do argumento da simplicidade da alma, e,
de acordo com ele, a estrutura do argumento permaneceu
idéntica: a natureza da alma consiste em seu poder de pen-
samento; o pensamento, uma vez que é imaterial, é inex-
tenso, isto é, simples, e 0 que é simples é (a) sem partes, (b)
indestrutivel, (c) uma unidade e (d) uma identidade. Ao
longo da modernidade, contudo, o conceito classico de
substancia como portadora de propriedades, que susten-
tava a ideia tradicional de uma alma substancial simples e
imortal, comegou a sofrer uma critica, porque (i) a unidade
ou identidade da substancia ndo compreende todos os ti-
pos de identidade, (ii) a experiéncia nao nos releva ne-
nhuma substancia, e (iii) o conceito de substancia como
portadora de multiplas propriedades é contraditério, pois
como algo tnico e idéntico a si mesmo é capaz de conter
uma multiplicidade de propriedades diferentes e contra-
rias?

No que se segue vou reconstruir o contexto do ar-
gumento da simplicidade da alma e sua relagdo com a uni-
dade da consciéncia, culminando no processo de critica ao
conceito cldssico de substancia em Locke e Hume. O mo-
tivo dessa reconstrugao é simples: por que Brentano afirma
que os psicologos confundiam os conceitos de unidade e
simplicidade? Por que é importante para ele negar que os
conceitos de unidade e simplicidade ndo sdo intercambié-
veis e, portanto, que a unidade da consciéncia ndo implica
em simplicidade? Porque ao longo da histéria da filosofia
os conceitos de unidade e simplicidade estavam entrelaca-
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dos, especialmente no que diz respeito as provas da imor-
talidade da alma, e Brentano estava consciente dessa tradi-
¢do, afirmando que a hipétese de que a consciéncia é algo
que consiste em uma multiplicidade da partes “parece con-
tradizer o ensinamento antigo de que a alma é algo estrita-
mente uniforme e completamente simples” (BRENTANO,
1995b, p. 13). Ao se referir aqueles que “se percebem na
consciéncia interna como algo simples”, o filésofo esté cla-
ramente se referindo a tradicdo cartesiana, e ao dizer que
outros contestaram a sua simplicidade, descrevendo o eu
como um “feixe de representacdes (Vorstellungen)”, ele esta
claramente se referindo a Hume22. Durante o capitulo so-
bre a unidade da consciéncia em PES, a discussdo sera com
Herbart, que enxergava uma contradicao no conceito clas-
sico de substancia como portadora de substancia que de-
veria ser esclarecida através de uma critica feita na metafi-
sica.

22 Como acontece frequentemente em outros casos, aqui também
a unidade é confundida por muitos psicélogos com simplici-
dade; como resultado, eles sustentam que se percebem na cons-
ciéncia interior como algo simples. Outros, ao contestarem com
razao a simplicidade desse fendmeno, ao mesmo tempo negaram
sua unidade. Os primeiros ndo puderam manter uma posigdo
consistente porque, assim que descreveram sua vida interior,
descobriram que estavam mencionando uma grande variedade
de elementos diferentes; e os tltimos nao puderam evitar invo-
luntariamente testemunhar a unidade dos fendmenos mentais.
Eles falam, como os outros, de um "eu" e ndo de um "nés" e, as
vezes, descrevem isso como um "feixe" de fendmenos e, outras
vezes, com outros nomes que caracterizam uma fusdo em uma
unidade interior. (BRENTANO, 1995a, p. 97, tradugdo nossa)
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2. Simplicidade da alma: imortalidade da
alma e unidade da consciéncia

Ao longo da histéria da filosofia, desde os seus
primoérdios até a modernidade, estava envolto no argu-
mento da simplicidade da alma os temas da imortalidade
da alma e da unidade da consciéncia, enquanto dois argu-
mentos nao claramente distinguidos (MIJUSKOVIC, 1974,
p. 26). As origens ultimas desse argumento se encontram
no Fédon de Platao, onde o fildsofo pretende provar a imor-
talidade da alma a partir de dois pressupostos fundamen-
tais: (i) a partir da afirmagdo de que a alma nao é uma coisa
composta, mas simples, e, portanto, ndo passa pelo pro-
cesso de dissociagdo das partes, como nos casos das coisas
compostas; (ii) a partir da afirmagdo de que a alma ¢é da
mesma natureza das ideias - as quais ndo mudam e sdo
eternas. Essas afirmagdes pressupdem uma certa distincao
entre o corpo e a alma. A alma tem mais semelhanga com
0 que sempre se conserva como o mesmo - as ideias - do
que com o0 que varia constantemente, e o corpo tem mais
semelhanca com o que é visivel, o que varia e ndo é idén-
tico nem com relagdo as outras coisas e nem consigo
mesmo. Portanto, a alma se assemelha mais ao divino, ao
eterno e ao imortal, e o corpo, ao mortal, ao composto e ao
dissolavel. Platdo também oferece um segundo argumento
de acordo com o qual a alma é imortal porque o conheci-
mento é uma reminiscéncia, ou seja, um reconhecimento
de ideias anteriormente conhecidas enquanto a alma es-
tava separada do corpo e conhecia as ideias de forma pura.

Essa dualidade entre a imortalidade da alma e a
unidade da consciéncia se encontra mais expressamente
pela primeira vez em Plotino, onde o argumento da sim-
plicidade cumpre com dois objetivos: (i) provar que a alma
é imortal e (ii) provar que a consciéncia é uma unidade
imaterial (MIJUSKOVIC, 1974, p. 8). Plotino postula a uni-
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dade da consciéncia com o objetivo de combater o materi-
alismo dos estoicos e dos epicuristas, os quais considera-
vam a sensacao como o resultado da configuragdo e do mo-
vimento de particulas no espago. Contra isso, o neoplato-
nico defende que somente uma simplicidade incorpérea é
capaz de constituir a condi¢do necessaria para a unidade
da consciéncia, pois, inspirando-se na doutrina aristotélica
do senso comum, o fil6sofo afirma que somente se a alma
é uma unidade e, portanto, imaterial, inextensa e simples,
surge a possibilidade de os diversos conceitos serem jun-
tados em um juizo tinico pertencendo a uma alma idéntica.
Se, por exemplo, ndo houvesse um centro da consciéncia,
entdo as diversas sensagdes ndo poderiam pertencer a um
mesmo ser, ao invés disso, elas pertenceriam a consciéncias
diversas e separadas (MIJUSKOVIC, 1974, p. 9).

No inicio da Idade Média, o argumento da simpli-
cidade da alma perde a sua forga, retornando somente no
periodo tardio com as discussdes entre os fil6sofos helenis-
tas e os padres da Igreja, no entanto, neste contexto o seu
uso era restrito quase que exclusivamente a imortalidade
da alma e ndo mais a wunidade da consciéncia
(MIJUSKOVIC, 1974, p. 11). O argumento da imortalidade
da alma estava baseado no caréter imaterial e inextenso do
pensamento, implicando necessariamente na natureza
simples e, portanto, indestrutivel da alma. A discussao as-
sume o seu mais alto grau durante o Renascimento Itali-
ano, onde a polémica se expressava em duas posicdes: (a)
uma primeira - representada na figura de Lorenzo Valla
(1407-1457) - que afirmava que era possivel provar racio-
nalmente que a alma é naturalmente mortal e corruptivel,
uma vez que a alma é inseparavel do corpo; (b) e uma se-
gunda - representada na figura de Marsilio Ficino (1433-
1499) - que mantinha que a alma era diferente do corpo, e,
enquanto tal, a imortalidade individual poderia ser racio-
nalmente demonstrada a partir do carater inextenso e ima-
terial da substancia pensante (MIJUSKOVIC, 1974, p. 18).
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Além disso, existia uma ampla discussado entre os aristoté-
licos a respeito da imortalidade da alma devido ao fato de
o Estagirita conceber o homem como uma substancia com-
posta de corpo e alma, mas ao mesmo tempo afirmar a pos-
sibilidade de uma parte da alma existir sem o corpo.

Mijuskovic (1974, p. 27) afirma que durante os sé-
culos XVII e XVIII, foram os fil6sofos ingleses que formu-
laram as implicagdes do argumento da simplicidade da
alma, em conexdao com: (a) a imortalidade da alma; (b) a
condicado transcendental da unidade da consciéncia, culmi-
nando na investigacdo de Kant na Critica da Razio Pura; (c)
e suas consequéncias em termos de identidade pessoal,
como explorado em Locke e Hume. Mijuskovic (1974, p.
23) identifica John Smith (1618-1652) como o verdadeiro
fundador do argumento da simplicidade da alma entre os
ingleses. Smith inspirou-se majoritariamente nos escritos
de Plotino, argumentando que a imortalidade da alma hu-
mana poderia ser provada racionalmente e que as verda-
des basicas da religiao poderiam ser demonstradas a priori.
Novamente, o argumento da imortalidade da alma e da
unidade da consciéncia se entrelacavam no argumento da
simplicidade da alma. O que prova a existéncia dessas en-
tidades simples imateriais é que somente através da pres-
suposicdo de uma entidade simples, como um principio
unificador, é possivel dar conta da unidade da consciéncia
que caracteriza 0 nosso pensamento e que constitui a con-
digdo essencial da possibilidade do juizo (MIJUSKOVIC,
1974, p. 26).

Descartes serd um continuador dessa tradicdo,
contudo, os seus argumentos estavam mais relacionados
com a imortalidade da alma do que especificamente com a
unidade da consciéncia (MIJUSKOVIC, 1974, p. 27). Em
suas Meditagoes, o filésofo ndo se utiliza primeiramente do
argumento da simplicidade para provar a imortalidade da
alma, embora ele tenha consciéncia dele, mas sim da sua
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distingdo entre a alma e o corpo como substancias essenci-
almente distintas. Segundo Cottingam (1992, p. 238), a de-
claracdo de Descartes ndo é que o seu dualismo é necessé-
rio para a imortalidade da alma, sendo que ele é suficiente
para estabelece-lo: a imortalidade da alma seguir-se-a do
estabelecimento da independéncia da alma em relacdo aos
nossos corpos. Uma vez que a nossa ideia de pensamento
é separada e distinta do nosso conceito de corpo, e uma vez
que a natureza da alma é determinada a partir do tnico
atributo essencial do pensamento - enquanto o da substan-
cia corpérea é a extensdo -, segue-se que a alma é uma
substancia distinta capaz de existir separadamente do
corpo. Descartes, entretanto, realiza mais uma tentativa de
demonstrar a imortalidade da alma - ap6s as Objecoes - ba-
seada na indivisibilidade ou simplicidade da alma. A alma,
enquanto uma substancia pensante, é inextensa, e o que é
inextenso é indivisivel, ou seja, sem partes, incomposto.
Ora, o que é indivisivel ndo pode ser destruido, uma vez
que a destruicdo é a dissolugdo do composto. Portanto, a
alma, visto ser uma unidade, isto é, simples e, portanto,
sem partes, é imortal.

Descartes considerava que o aristotelismo vigente
a partir da tradigdo escolastica ndo era suficiente para esta-
belecer a verdade da imortalidade da alma
(COTTINGHAM, 1992, p. 239). Na concepgao aristotélica
de alma ha uma conexao integral entre alma e corpo e uma
intrinseca relagcdo entre os conceitos de alma, movimento,
ser vivo e ser animado. Aristételes define a alma como a
forma, a atividade primeira, a primeira atualidade de um
ser vivo, e considera como ser vivo todos aqueles seres que
nascem, crescem e morrem, se alimentam e se reproduzem,
e possuem as faculdades da sensacdo e do pensamento. No
universo mecanicista cartesiano, pelo contrario, ndo ha es-
paco para uma diferenca intrinseca entre matéria viva
(com alma) e matéria morta (sem alma), uma vez que toda
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a matéria do universo é uma e a mesma, sendo a sua carac-
teristica essencial exclusivamente a extensdo. Descartes
considera que o corpo ndo é mais que uma maquina e a
partir disso conclui que a morte nunca ocorre pela auséncia
da alma, mas somente em razdo da cessacdo do funciona-
mento das principais partes do corpo, assim como quando
uma mdaquina quebra e também o principio de seu movi-
mento cessa.

Por outro lado, o argumento cartesiano acerca da
unidade da consciéncia estava associado com o carater de
simplicidade da coisa pensante, onde, como indica Bren-
tano, estava contida a confusdo entre os conceitos de uni-
dade e simplicidade, de acordo com o qual certos fil6sofos
se percebiam como uma substancia simples. Descartes
afirma que ao considerar a si mesmo na medida em que é
apenas uma coisa que pensa, ele nao pode distinguir em si
nenhuma parte, mas apreende a si mesmo como uma coisa
tnica. O problema que o fildsofo precisa lidar a partir disso
é como explicar a multiplicidade de manifesta¢des que en-
contramos na alma, tal como o representar, o julgar eo
querer. Mas uma vez que ele concebe o pensamento como
o tnico atributo essencial da alma, segue-se a conclusao de
que essas manifestagdes (da alma) ndo passam de modos
de pensar, isto é, modos do tnico atributo essencial da
coisa pensante.

2.1. Identidade pessoal e unidade da consci-
éncia

Ao longo da modernidade, o tema da unidade da
consciéncia estard intrinsecamente relacionado com o tema
da unidade ou identidade da pessoa, e o tema da imortali-
dade da alma ou sera desconsiderado como relevante para
a filosofia devido aos limites do conhecimento humano, ou
sera considerado como uma questdo de fé. A partir de Des-
cartes e Locke ocorre uma virada de interesse nas questoes
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filoséficas que marcara todo o decorrer da modernidade,
isto é, a passagem do interesse a respeito de problemas me-
tafisicos, como “quais sdo os primeiros principios da reali-
dade?” e “é possivel provar a existéncia de Deus e a imor-
talidade da alma?”, para o interesse a respeito de proble-
mas epistemoldgicos, como “o que o homem é capaz de
conhecer?”, “quais sdo os limites do conhecimento?” e
“como nés conhecemos?”.

Neste sentido, o que os filésofos se questionarao
sobre a identidade pessoal durante a modernidade é o que
faz com que nés sejamos e nos reconhecamos como os mes-
mos ao longo do tempo, isto é, o que conserva a nossa iden-
tidade e o que unifica as nossas diversas experiéncias. N6s
experimentamos uma diversidade de experiéncias e esta-
dos psiquicos ao longo da nossa existéncia, mas o que ga-
rante que n6s SOmMos 0s mesmos que vivenciaram essas di-
ferentes experiéncias em diferentes tempos? O que faz com
que eu seja a mesma pessoa ao longo da vida? Existe al-
guma propriedade essencial que preserva a minha identi-
dade ao longo do tempo? No caso da tradigdo cartesiana-
racionalista, a identidade da pessoa era identificada com a
unidade e identidade da substancia pensante. O que faz
com que eu seja 0 mesmo € o fato de a minha alma ser a
mesma, e o fato de que eu sou idéntico a minha alma tam-
bém garante a minha identidade apds a morte. O que con-
fere unidade aos meus diferentes estados psiquicos é a
alma, que, enquanto substancia, é portadora desses varios
estados, como um suporte, de maneira semelhante a como
as substancias possuem acidentes ou propriedades.

Essa era a chamada ideia cldssica de substancia,
de acordo com a qual as coisas no mundo sdo certas subs-
tancias portadoras de propriedades. Neste momento, por
exemplo, eu percebo na minha frente um conjunto de pro-
priedades como ser cilindrico, ser preto, ser de plastico, etc.
Ora, 0 que une essas diferentes propriedades? A ideia clas-
sica de substancia diz: uma coisa que esta em cima da
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mesa, a saber, uma garrafa, que é cilindrica, preta, com-
posta de plastico, etc. Essa coisa, essa garrafa, é o que se
denomina na ideia cldssica como substancia. A garrafa é
um conjunto de propriedades que contém essas e outras
caracteristicas que concebemos como propriedades de
uma mesma e Unica substancia, isto é, a garrafa. Essa
mesma substidncia pode ter diferentes propriedades ao
mesmo tempo - ser cilindrica e preta - e pode conter pro-
priedades diferentes e incompativeis em diferentes tempos
- ser nova e velha. De maneira semelhante, no 4&mbito da
nossa vida interior também nos deparamos com uma mul-
tiplicidade de manifestacdes, como pensamentos, memo-
rias, sentimentos, desejos e vontades, e atravessamos uma
multiplicidade de modificagdes de estados internos, da
tristeza para a alegria, da raiva para a calma, do prazer
para a dor, etc., no entanto, também aqui insistimos que se
trata de um mesmo eu (ou uma mesma alma) que tem es-
ses diferentes estados, mantendo-se idéntico através do
tempo como o mesmo e tnico portador das experiéncias.

No dominio dos eventos e estados mentais, en-
contramos algo que é andlogo aos conjuntos de
propriedades. Ha um conjunto de uma percep-
¢do visual de uma tela de computador, uma
percepcao auditiva de um ruido de batida, um
desejo por um café aqui e agora. O que une es-
ses eventos e estados mentais em um unico
conjunto? O que une outros eventos e estados
mentais em conjuntos diferentes? A Ownership
View é andloga aquela sobre conjuntos de pro-
priedades: fendmenos mentais simultaneos
formam um Conjunto se, e somente se, perten-
cerem a uma e mesma substancia mental: uma
alma ou um eu. Agora, se existem substancias
mentais, elas ndo tém atos mentais no sentido
de que meu livro tem uma cor especifica. Atos
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mentais ndo sao propriedades como cores. 'Ter'
nao é aqui, portanto, o 'ter' da instancia de pro-
priedade; é explicado em termos de dependén-
cia ontolégica (Ver Hume 1739/40, 233 e Bren-
tano 1874 1, 8 (4)). As substancias mentais sus-
tentam eventos e estados mentais: estes ulti-
mos dependem para sua existéncia de uma
substancia mental, enquanto a substancia men-
tal pode existir independentemente dos esta-
dos e eventos mentais especificos que possui.
Uma substancia, por sua vez, é 'algo que pode
existir por si s6' (Hume 1739/40, 233).
(TEXTOR, 2013, p. 70, tradugado nossa)

Muitos dos fil6sofos contemporaneos de Descar-
tes, Locke e Hume estavam comprometidos com visdes
metafisicas. Aqueles que argumentavam que o pensa-
mento humano ocorria em uma substancia material exclu-
iam a existéncia de substancias pensantes imateriais - afir-
mando, assim, a possibilidade de a matéria pensar -, e
aqueles que argumentavam que o pensamento tomava lu-
gar numa substancia imaterial excluiam a possibilidade de
a matéria pensante ser a base do pensamento humano -
afirmando, assim, a impossibilidade de a matéria pensar
(BOEKER, 2017, p. 349). Locke representa uma primeira
etapa de critica ao conceito classico de substancia. Hume
representa uma posi¢ao ainda mais consequente nesse pro-
cesso. Com a critica moderna ao conceito de substancia
como portadora de propriedades, a continuidade da vida
psiquica ao longo do tempo e a unidade das experiéncias
necessitava ser explicada de outra forma, sendo a partir do
pertencimento comum destes estados a uma mesma subs-
tancia. Brentano dialoga diretamente com Descartes,
Hume e Herbart. Ja abordamos Descartes no contexto da
discussao sobre a imortalidade e a simplicidade da alma e
vimos como a unidade da alma era explicada de maneira

108



Gabriel Lemes Duarte

correlacionada com a sua simplicidade. No que se segue
focaremos em apresentar as teorias de Locke e Hume sobre
a identidade pessoal com o objetivo de esclarecer o con-
texto da critica moderna ao conceito classico de alma e
substancia.

2.2. John Locke

Na sessdo do Ensaio sobre identidade pessoal,
Locke desenvolve uma distin¢do anteriormente inexistente
entre os seus contemporaneos entre pessoa, homem e subs-
tancia. O filésofo afirma que é necessario nos perguntar-
mos primeiramente se os termos “pessoa”, “homem” e
“substancia” se referem a ideias distintas para entdo consi-
derarmos a que estamos nos referindo quando falamos da
identidade da pessoa, do homem e da substancia. Os pen-
sadores antecedentes a Locke comumente utilizavam o
termo “alma” para se referir a uma substancia pensante,
independente de esta ser material ou imaterial, mas sem
distinguir entre pessoa, alma e substancia. Conforme ex-
plica Boeker (2017, p. 5), o fil6sofo inglés adiciona um novo
esclarecimento com a sua distin¢do entre pessoa, homem e
substancia que torna possivel e significativo se perguntar
se uma pessoa pode continuar a existir apesar de uma mu-
danga de substancia, e se uma ou mais pessoas podem ha-
bitar uma mesma substancia através do tempo.

O problema sobre a identidade pessoal consistia
basicamente em explicar a nossa identidade através do
tempo e através de diversas modificacdes que experimen-
tamos na vida psiquica. Segundo Locke, a tradicdo racio-
nalista-cartesiana trouxe como consequéncia a reducao da
identidade pessoal a identidade da substancia. Ser uma
mesma pessoa significava ser uma mesma substancia cujo
atributo essencial consistia no pensamento - uma substan-
cia que se afirmava ser percebida internamente como ab-
solutamente simples e idéntica a si mesma através do
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tempo. Mas o que deveria acontecer com a nossa identi-
dade nos momentos em que nao estamos pensando, como
enquanto estamos dormindo? E caso aceitemos a imortali-
dade da alma, entdo como se preservariam as identidades
das diferentes pessoas apds a morte e como lhe seriam en-
tregues as suas devidas recompensas e castigos? Locke re-
conhecerd que o grande problema com a concepgao racio-
nalista-cartesiana é que ela pressupde que a unidade da
substancia compreende todo tipo de identidade, incluindo
a identidade do homem e da pessoa.

De acordo com o filésofo inglés, a identidade do
mesmo homem “nada é mais do que a comunhdo da
mesma vida continua através das particulas continuas e
transitorias de matéria, que numa sucessdo estdo unidas na
vitalidade ao mesmo corpo organizado” (LOCKE, 2010, p.
348). A nocao de identidade do homem é semelhante a no-
cdo de identidade do mesmo animal. Um animal é um
corpo vivo organizado, e um mesmo animal é “a mesma
vida continua transmitida as diferentes particulas de ma-
téria, uma vez que estas estdo sucessivamente ligadas a
esse corpo vivo organizado.” (LOCKE, 2010, p. 439). Uma
vez que os termos “homem” e “pessoa” devem se referir a
ideias distintas, segue-se que a identidade da mesma pes-
soa ndo deve se reduzir a identidade do mesmo homem,
ou seja, o fato de sermos um mesmo homem nao significa
necessariamente que somos a mesma pessoa, portanto, a
identidade pessoal deve repousar em outra coisa além da
identidade do homem, a saber, a identidade da conscién-
cia.

Tendo ja explanado em que é que a identidade
pessoal consiste, temos de ter em conta o que é
que pessoa representa - e que penso tratar-se
de um ser inteligente pensante, que possui ra-
ciocinio e reflexao, e que se pode pensar a si
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proprio como o mesmo ser pensante em dife-
rentes tempos e espacos; é-lhe possivel fazer
isto devido apenas a essa consciéncia que é in-
separdvel do pensamento e, pelo que me pa-
rece, é essencial para este, sendo impossivel
para qualquer um compreender sem apreen-
der que consegue compreender. Quando ve-
mos, ouvimos, cheiramos, sentimos, refletimos
ou desejamos alguma coisa, sabemos o que es-
tamos a fazer. Portanto, é sempre em relacdo as
nossas sensacgdes e percepgdes do presente, e
através disto, que cada um é para si préprio o
que ele chama de eu. (LOCKE, 2010, p. 442)

Portanto, segundo Locke, a identidade pessoal
nao consiste em outra coisa além da identidade (ou “mes-
mice”) da consciéncia. O que faz com que uma pessoa seja
a mesma pessoa perante ela mesma € a identidade da cons-
ciéncia que acompanha cada uma de suas agdes e pensa-
mentos. Mas essa identidade ndo poderia estar fundada na
identidade da substancia que permanece idéntica através
do tempo como a mesma que pensa, raciocina e sente?
Locke responde a essa pergunta com um incisivo ndo, pois
o problema ¢é saber o que constitui a mesma pessoa e nao
se é a mesma substancia que pensa, raciocina e sente sem-
pre na mesma pessoa.

A identidade pessoal depende exclusivamente da
identidade da consciéncia e ndo da identidade da substan-
cia ou da alma. Locke oferece dois argumentos contra a
tese de que a identidade pessoal se funda na unidade da
substancia. Primeiro, a substancia na qual o eu consiste em
certo momento pode se alterar sem que se altere a identi-
dade pessoal, como quando perdemos um membro -que
reconhecemos como parte de nés - e, com ele, a consciéncia
das sensacdes desse membro, mas ndo a nossa identidade
pessoal (LOCKE, 2010, 445). Segundo, a mesma substancia
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imaterial, desprovida da mesma consciéncia, ndo forma
mais a mesma pessoa através da unido com um corpo
(LOCKE, 2010, p. 449). Todos os fil6sofos defensores da
preexisténcia eram contrdrios a essa hipotese (LOCKE,
2010, p. 448), acreditando que se a mesma substancia ima-
terial permanecesse inalteravel, entdo poderiam existir
duas pessoas distintas numa mesma substancia. Se, por
exemplo, eu - a minha pessoa, Gabriel - sou a reencarna-
¢do de outra pessoa - por exemplo, um camponés do sé-
culo XIX -, entdo é possivel que na minha alma existam
duas pessoas distintas, embora a minha alma permanega
idéntica.

O problema é que os fildsofos que aceitavam a
preexisténcia deviam admitir que a alma nao possui qual-
quer consciéncia que possa sobreviver ao que fez nesse es-
tado preexistente. Locke (2010, p. 448), neste sentido, ofe-
rece um exemplo: se alguém estivesse convencido de que
a sua alma tinha sido a alma de SdOcrates, ndao estando ele
consciente de quaisquer atos ou pensamentos de Socrates,
serd que alguém ainda poderia afirmar que ele era a
mesma pessoa que Socrates? O problema ndo é se esse al-
guém tem a mesma alma que outrora existiu em Sécrates -
pois isso bem que poderia ser assim -, mas sim se, agora
que ele ndo possui consciéncia de quaisquer acdes de S6-
crates, tais ainda podem lhe dizer respeito, isto é, se pode
atribui-las a si préprio como suas, tal como atribui as agdes
que comete nessa vida.

A teoria lockeana da identidade pessoal se tornou
extremamente relevante ndo somente pela sua novidade,
mas também pelas suas consequéncias em termos morais.
Pois, como afirma o filésofo inglés: “Nesta identidade pes-
soal baseia-se toda a retiddo e a justica de recompensa e do
castigo” (LOCKE, 2010, p. 452). Se alguém nao partilhar da
mesma consciéncia quando esta acordado e enquanto esta
dormindo, esse alguém nao é a mesma pessoa quando esta
acordado e quando dorme, e, de acordo com Locke, o ato
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de punir a pessoa acordada por aquilo que a pessoa ador-
mecida pensou e do qual a pessoa acordada nunca teve
consciéncia seria tdo errado como castigar um irmao ge-
meo pelo que o seu irmao fez, e do qual o segundo nada
sabia.

E caso nds percamos completamente a nossa me-
moria de certas partes da nossa vida, de forma que talvez
nunca mais noés voltemos a ter consciéncia delas, entdo nés
nao seriamos mais a mesma pessoa. Ora, mas nao dizemos
que somos a mesma pessoa que praticou essas agdes, e que
teve esses pensamentos, dos quais um dia teve consciéncia,
e hoje simplesmente ndo tem mais? Locke afirma que, o
que temos de ter em conta é a que a palavra eu € aplicada,
0 que, neste caso, “é apenas ao homem e que, presumindo-
se que 0 mesmo homem seja a mesma pessoa, também aqui
eu facilmente se supde que representa a mesma pessoa”
(LOCKE, 2010, p. 453), pois de fato se trata de um mesmo
homem, com a mesma constituicdo e a mesma aparéncia
externa, mas se for possivel ao mesmo homem ter consci-
éncias distintas, entdo ndo sera impossivel que em um
mesmo homem estejam presentes pessoas distintas em
momentos diferentes, cada qual fundada em uma identi-
dade de consciéncia distinta da outra. Pois ainda que se
trate do mesmo homem, ndo se trata de uma mesma pes-
soa em tempos diferentes.

2.3. David Hume

Hume sera a segunda figura fundamental no de-
senvolvimento da teoria da identidade pessoal na moder-
nidade, e o filésofo que Brentano reverenciara como aquele
que reconheceu a complexidade da consciéncia e a conse-
quente impossibilidade da sua simplicidade. Locke repre-
senta um primeiro momento na critica e reformulagdo mo-
derna da ideia classica de substancia como portadora de
propriedades. Hume representa uma posi¢do ainda mais
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consequente desse processo. A teoria humeana da identi-
dade pessoal é uma consequéncia bastante direta da sua
critica a ideia classica de substancia como portadora de
propriedades.

A objecdo de Hume contra a suposi¢do de uma
substancia como portadora das experiéncias - seja uma
substancia material ou imaterial - reside em que nés nao
temos nenhuma percepcdo de uma substancia, ou seja, a
nossa ideia de um eu continuo, simples e inalteravel ndo
encontra nenhuma impressdo ou experiéncia na qual ela
poderia estar baseada ou a partir da qual ela poderia ser
derivada, portanto, o conhecimento dessa substancia, as-
sim como o conhecimento a respeito da constituicdo dessa
substancia, isto ¢, da alma, é algo que escapa dos limites da
nossa capacidade de conhecimento. N6s ndo temos ne-
nhuma impressao constante e invaridvel que corresponda
com a ideia de um eu continuo e inalteravel, além disso, o
eu ndo é concebido para ser uma impressdo, mas sim
aquilo para o qual as impressdes se referem, isto é, en-
quanto o que permanece o mesmo em todo o curso da
nossa existéncia.

O que existe e 0 que percebemos efetivamente sao
apenas percepgdes que se sucedem continuamente e com
uma grande variedade, e ndo uma substancia simples, inal-
terdvel e idéntica. Quando nos voltamos para nés mesmos,
0 que encontramos é somente um conjunto de varias per-
cepgoes que, no entanto, nao tém necessariamente uma co-
nexao entre si. N6s ndo somos capazes de conhecer a cons-
tituicdo da nossa alma para dizer se ela é uma substancia
material ou imaterial, pois o que percebemos nao é essa
substancia, mas sim que existe certa continuidade e suces-
sdo da nossa vida psiquica ao decorrer da existéncia, e com
base nisso postulamos uma entidade ficticia que serve para
explicar nossa identidade através do tempo.
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Quanto a mim, quando penetro mais intima-
mente naquilo a que chamo eu préprio, tro-
peco sempre numa ou outra percepcao parti-
cular, de frio ou calor, de luz ou sombra, de
amor ou 6dio, de dor ou prazer. Nunca consigo
apanhar-me a mim préprio, em qualquer mo-
mento, sem uma percepgao, e nada posso ob-
servar a nao ser a percepgao. [...] atrevo-me a
afirmar do resto dos homens que cada um de-
les ndo passa de um feixe ou colecgao de dife-
rentes percepgdes que se sucedem umas as ou-
tras com inconcebivel rapidez e que estdo em
perpétuo fluxo e movimento. [...] A mente é
uma espécie de teatro em que diversas percep-
¢Oes fazem sucessivamente a sua aparicao; pas-
sam, voltam a passar, fogem deslisando e mis-
turam-se numa variedade infinita de atitudes e
situagdes. Nao ha propriamente nela nem sim-
plicidade num instante, nem identidade em di-
ferentes instantes, qualquer que seja a propen-
sao natural que tenhamos para imaginar esta
identidade e simplicidade. A comparagdo do
teatro ndo deve induzir-nos em erro. Sao ape-
nas as sucessivas percepgdes que constituem a
mente, e ndo temos a no¢ao mais longinqua do
lugar em que se representam estas cenas, nem
dos materiais de que é composta. (HUME,
2012, p. 300-301)

Hume acredita que a existéncia continua das per-
cepgdes ndo passa de uma invengdo de um novo principio
que serve para ligar os objetos uns aos outros e impedir a
sua interrupgdo ou variagdo. A nogdo de uma alma, um eu
ou uma substancia como portadora de propriedades serve
somente para mascarar essa variacdo, isto ¢, com a inven-
¢do de uma entidade ficticia - a alma substancial - que
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pode ser identificada como a mesma em diferentes tempos,
permanecendo idéntica e invaridvel independentemente
das modificagdes e interrup¢des. Para Hume, portanto, “o
conceito de substancia é uma fic¢do vazia; e o mesmo acon-
tece com o ego como portador substancial de ideias”
(BRENTANO, 1987, p. 47), consequentemente, “a suposi-
¢do de uma alma imortal é completamente infundada”
(BRENTANO, 1987, p. 48)

A concepg¢ao humeana torna-se mais clara na me-
dida em que consideramos a sua objecdo contra o principio
da causalidade. Segundo o filésofo britanico, nds jamais te-
mos consciéncia de qualquer conexdo entre as causas e 0s
efeitos, € somente através da nossa experiéncia da sua
constante conjuncdo que podemos chegar ao conheci-
mento dessa relagdo. A fonte da nossa ideia de conexao ne-
cessaria repousa no nosso hébito de esperar que um evento
ocorra quando outro ocorre, e ndo esta nos objetos, mas em
nos. Nas palavras de Brentano, a concepcao de Hume é que
nos “transformamos a relacdo de sucessao a que nos habi-
tuamos, numa relacdo de causalidade; objetivamente, ela
nao existe” (BRENTANO, 1987, p. 47).

No ambito da vida psiquica, tampouco encontra-
mos uma conexao necessaria ou real entre os diferentes e
sucessivos fendmenos. Nao temos a percepcao de nenhum
nexo causal que conecte um estado com outro, sendo ape-
nas a percepcao de mdaltiplos fendmenos que se sucedem
continuamente. Neste sentido, todas as nossas percepcdes
sdo distintas, sendo possivel considerar uma percepgao
como uma substancia capaz de subsistir independente-
mente de outras - na medida em que uma substancia é pre-
cisamente aquilo que pode existir por si -, pois ndo hd uma
conexao real entre elas. A existéncia de um estado nao esta
realmente conectada com a de outros estados. Nos dize-
mos que eles sao ambos nossos porque nés associamos eles
no pensamento, isto é, seja por relagao de similitude ou por
relacdo de causa e efeito. Portanto, assim como os eventos
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externos nao possuem uma conexao necessaria entre si, os
diferentes estados internos que atribuimos a uma tnica
mente sdo completamente independentes um do outro, e
eles estdo conectados somente pelas nossas mentes, e nao
em si e entre si mesmos.

3. Unidade da consciéncia na Psicologia do
ponto de vista empirico

Como vimos no primeiro capitulo, o fato de que
nao temos nenhuma percepgao de uma alma como porta-
dora das nossas experiéncias nao exclui a possibilidade de
uma psicologia como ciéncia, pois, como afirma Brentano
(19954, p. 18), “independentemente de haver ou ndo almas,
o fato é que existem fendmenos psiquicos”, e, portanto, a
psicologia ndo apenas pode, como deve existir. A psicolo-
gia, como vimos, é concebida como uma ciéncia baseada
na experiéncia e na percepgao interna e cujo objetivo é a
determinagdo dos elementos mais basicos da vida psiquica
e os modos que estes se relacionam para a composigdo da
totalidade da consciéncia humana. O objeto da psicologia,
neste sentido, sdo exclusivamente os fendmenos psiquicos
apreendidos na percepgdo interna, e nao a alma e suas pro-
priedades, neste sentido, Brentano esta de acordo com as
premissas empiristas, entretanto, isso ndo significa que o
filésofo aceita a consequéncia humeana de um eu como um
mero coletivo de representacdes.

As experiéncias da nossa vida psiquica ndo po-
dem ser reduzidas a mera associagdo mental porque nés
experimentamos certa continuidade natural e real da nossa
vida psiquica ao longo do tempo, nao se tratando mera-
mente do resultado de uma associacdo, mas sim da percep-
¢do de um nexo real. Sem ou com alma, o fato é que expe-
rimentamos certa continuidade da vida psiquica na terra.
Note-se que isso é uma oposigao direta a concepcao hu-
meana mencionada anteriormente. A causalidade nao é
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meramente o resultado de um hébito de associacdo entre
fendmenos. Nos percebemos o nexo causal presente na
propria natureza e na propria relagdo entre os fendmenos
dados na percep¢do. De maneira andloga, os fendmenos
psiquicos ndo consistem na mera sucessao de representa-
¢Oes ou ideias associadas no pensamento por relagao de si-
militude ou causalidade. N6s percebemos uma continui-
dade real e natural entre os nossos fendmenos psiquicos, e
a unidade entre eles é um fato imediato da percepgdo in-
terna. Se, contudo, a psicologia como ciéncia deve basear-
se na experiéncia e concentrar-se unicamente nos fenéme-
nos psiquicos e no estabelecimento das leis gerais entre
eles, entdo ndo é necessario colocarmos em questdo o que
ou quem é esse “eu” que estd vivenciando tais experién-
cias, isto é, a psicologia ndo precisa mais adotar a alma,
considerada como o principio dos seres vivos, como o seu
conceito fundamental, portanto, é possivel explicarmos a
unidade caracteristica de nossos fendmenos psiquicos sem
postularmos a existéncia necessdria de uma alma, um eu
ou um portador substancial dos estados psiquicos, e sem
concebermos, além disso, a vida psiquica como um mero
coletivo de representagdes.

Mas o problema consistia em que dentro da tradi-
¢do o conceito de unidade era constantemente confundido
com o de simplicidade. Esse era o caso dos cartesianos que
afirmavam se perceber internamente como uma substancia
absolutamente simples e idéntica a si mesma. O problema
é que ao se voltarem para si mesmos, eles sempre se depa-
ravam com uma multiplicidade de manifestacdes que nao
condiziam com a necessaria simplicidade da alma, o que
os conduzia a reduzir todas essas manifestacdes a modos
de um tnico atributo, isto é, o pensar. Brentano (1995a, p.
96, p. 156) reconhece o mérito de Hume em negar a simpli-
cidade da consciéncia, constatando, ao invés disso, o seu
carater de multiplicidade e mudanca constante, entretanto,
ele condena a sua conclusao de que a nossa vida psiquica
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consiste em uma mera sucessdo constante de vivéncias que
apenas se conectam por associagdo mental. Pois se esse co-
letivo se trata de uma sucessao constante de percepgdes di-
ferentes e independentes uma das outras, entdo o que man-
tém esse coletivo unido, o que conecta essas varias percep-
¢Oes umas nas outras (BRENTANO, 1995b, p. 14)?

Mas esse continuava a ser o caso também nas psi-
cologia mais recentes e populares na Alemanha do século
XIX, onde ainda se confundiam os conceitos de unidade e
simplicidade. Brentano identifica Herbart como um dos
principais expoentes na psicologia da sua época da posicao
de que unidade implica necessariamente em simplicidade.
O filésofo escreve:

Herbart, é claro, era da opinido de que uma
coisa deve ser simples. Segundo ele, somente
uma colecao de coisas pode ter uma multiplici-
dade de partes; um ser nao simples seria uma
contradicio, e a Lei da Contradicdo deve ser
mantida sob todas as condi¢des. Concordamos
plenamente com Herbart nesse tultimo ponto.
Uma pessoa que questiona a Lei da Contradi-
¢do de qualquer forma e em qualquer conexdo
estaria voltando seus argumentos contra algo
que é imediatamente evidente e, portanto,
mais certo do que qualquer prova. Mas exata-
mente o mesmo se aplica aos fatos de nossa
percepcao interna. (BRENTANO, 1995a, p. 164,
tradugao nossa)

Herbart era um psicélogo alemao que se caracte-
rizava como um parmenidiano rigoroso, acreditando na
absoluta simplicidade do ser. Brentano (1987, p. 74) explica
a sua filosofia dizendo que de acordo com o psicélogo ale-
mao filosofia significa elaboragdo de conceitos, na l6gica
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para torna-los claros, na metafisica para torna-los compre-
ensiveis, e na ética para complementa-los com determina-
¢Oes de valor. Para o psicologo alemdo a metafisica deve
tornar os conceitos compreensiveis porque “os conceitos
nos quais apreendemos necessariamente a experiéncia das
coisas e de noés mesmos carregam contradigdes”
(BRENTANO, 1987, p. 74). Segundo Brentano (1987, p. 74),
os trés conceitos principais que contém tais contradigdes
sdo “movimento e mudanca”, “coisa com varias proprie-
dades” e “eu como sujeito de diversas ideias”. A l6gica ofe-
rece para a metafisica os principios a partir dos quais essa
critica deve ser realizada. O mais importante destes princi-
pios é o de identidade e nado contradigdo. Os dados empi-
ricos tendem a gerar conceitos que entram em contradigdo
com a exigéncia do principio l6gico de identidade e nao
contradicao, e, portanto, estes conceitos devem ser esclare-
cidos através de uma critica, por exemplo, a nocao de subs-
tancia como portadora de propriedades. A metafisica tem
a tarefa de fazer a critica ao conceito de substancia e intro-
duzir a nogdo correta de alma para que, sobre a base desse
conceito, obtenhamos uma nogao adequada de alma como
substancia que se constituird como objeto da psicologia.
Se a alma é uma substancia absolutamente sim-
ples, entdo ela ndo pode sofrer modificacdes, mas deve pre-
servar sempre a sua identidade, mantendo-se inteiramente
inalterdvel e idéntica a si mesma. Contudo, eu me apareco
como possuindo uma diversidade de representacdes e per-
cebo uma multiplicidade de manifestagcdes que me fazem
pensar que eu sou um portador de propriedades, o que
sustenta a nocdo errada e contraditéria de substincia.
Deste modo, Herbart tentou reformular o conceito tradici-
onal de substancia, onde a nocdo de absoluta simplicidade
deveria excluir a ideia de uma substancia com uma multi-
plicidade de propriedades e de uma alma como portadora
de vérias representagdes. O mundo se constitui de substan-
cias simples que sao independentes umas das outras. Cada
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uma dessas substancias simples tem uma tnica qualidade,
e ndo uma multiplicidade de propriedades, como nos pa-
rece ser o caso. No caso da alma, essa qualidade tnica é a
representacdo, o fendmeno psiquico mais bésico do psi-
quismo a partir de cuja combinagao e interagdo se constitui
toda a nossa vida psiquica.

Toda a nossa vida psiquica serd explicada a partir
da mecénica entre as representagdes. O projeto de Herbart
vai consistir em explicar todos os outros fendmenos psiqui-
cos pelas relagdes entre as representacdes, ou seja, 0 seu
objetivo consistird em reduzir a vida psiquica ao minimo,
com o propdsito de preservar a simplicidade e aidentidade
da alma em vista do principio de identidade e ndo contra-
digdo. Herbart insistia que se as representagdes podem ser
distinguidas como mais ou menos intensas, entdo segue-se
que é possivel atribuirmos valores numéricos a diferentes
graus de intensidade, assumindo que cada aumento de in-
tensidade de uma representagdo resulta na diminuicao
proporcional da intensidade de outra, deste modo, ele ten-
tou explicar a dindmica psicolégica das representagdes por
meio de um modelo de equilibrio que poderia ser descrito
em termos de equagdes matematicas exatas (LEARY, 1978,
p- 117). Embora diversas representacdes se manifestem, so-
mente uma representacdo pode suceder por vez, e sucede
aquela que tem mais forca ou intensidade do que outra. As
representagdes sdo autopreservacgoes da alma, isto é, os
modos com que a alma preserva a sua identidade diante a
multiplicidade de representacdes e manifestagdes na expe-
riéncia. As diferentes representagdes estao constantemente
lutando entre si para preservar a identidade da alma den-
tro de um sistema de equilibrio, onde cada representacao
possui forcas ou intensidades distintas e se sobressaem so-
bre outras, enquanto estas outras permanecem reprimidas,
por assim dizer, inconscientes.

Brentano (1987, p. 75), neste sentido, indica trés
conclusdes sobre como Herbart resolve a contradi¢do entre
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a multiplicidade da experiéncia e a necessidade do princi-
pio de identidade e ndo contradigdo: (i) em vez da coisa
com muitas propriedades, muitos seres reais simples jun-
tos, cada um com uma qualidade simples, mas tnica e di-
ferente; (ii) em vez de mudanga, a diferenca original entre
a qualidade de uma coisa e a de outra, que afirma sobre ela
sem qualquer mudanga, é a autopreservacao; (iii) em vez
do eu com muitas representagdes, de maneira semelhante
é a simples qualidade da alma, que se mantém em relacdo
a outros seres reais; as diferentes sensagdes nada mais sao
do que as diferentes autopreservacdes da alma.

Brentano (1995a, p. 165), contudo, acredita que o
erro fundamental da psicologia de Herbart consistia ndo
somente na confusao entre os conceitos de unidade e sim-
plicidade, mas também na suposigdo, baseada nessa hipé-
tese, de que a unidade da consciéncia exclui todo e qual-
quer tipo de pluralidade. A necessaria simplicidade da
alma implicava na impossibilidade de a alma conter em si
uma multiplicidade de partes de diferentes tipos, e, por-
tanto, toda a vida psiquica, todos os fendémenos psiquicos,
tiveram que ser explicados a partir de uma qualidade
Unica para que ndo se contrariasse mais uma vez a unidade
da alma e a multiplicidade manifesta na experiéncia, de
maneira analoga a como no contexto cartesiano todos os
atos tiveram que ser reduzidos a modos de pensamento
devida a simplicidade da alma. Sendo assim, segundo
Brentano, em Herbart a unidade da consciéncia excluia si-
multaneamente a sua pluralidade.

Brentano (1995a, p. 165), contudo, afirma o con-
trario de Herbart e Descartes com respeito a unidade da
consciéncia, dizendo que ao postular a unidade real da
consciéncia ndo estd de modo algum dizendo que a cons-
ciéncia é uma realidade simples, e nem que a consciéncia
ndo é uma coisa dnica, muito pelo contrario, ele apenas
afirma que as partes que podem ser distinguidas na cons-
ciéncia devem ser consideradas como divisivos de uma
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coisa real. Para compreendermos as suas objecdes é neces-
sdrio introduzirmos as distingdes com que ele opera em
PES. Brentano parte de dois pressupostos fundamentais:
(i) é impossivel ser uma coisa real e uma multiplicidade de
coisas reais ao mesmo tempo (BRENTANO, 1995a, p. 156);
(ii) embora uma coisa real ndo possa ser composta de uma
multiplicidade de coisas reais, uma coisa pode conter em
si uma multiplicidade de partes (BRENTANO, 1995a, p.
157). Neste sentido, o filésofo concorda com Herbart em
que uma coisa real ndo poder ser uma multiplicidade de
coisas a0 mesmo tempo, e, consequentemente, nem ser
composta por vdrias coisas reais, mas deve ser uma uni-
dade, isto é, individual e inteiramente idéntica a si mesma.

Mas a distin¢do que estd em questao em Brentano
é entre (i) coletivos, enquanto todos compostos de coisas
reais, e (ii) divisivos, enquanto partes de uma coisa real. E
possivel reunirmos uma multiplicidade de coisas em um
tnico nome, por exemplo, quando falamos de uma floresta
ou de uma cidade. Neste caso, a floresta e a cidade ndo sao
coisas em si mesmas, mas um conjunto de coisas que for-
mam juntas um coletivo denominado “floresta” e “ci-
dade”. Caso essas coisas sumam, entdao também os coleti-
vos “floresta” e “cidade” deixardo de existir. Os coletivos
sdo um certo tipo de todo que ndo é capaz de subsistir in-
dependentemente de suas partes. Caso as partes do cole-
tivo deixem de existir, entdo também o coletivo deixa de
existir.

Os coletivos sdo amontoados de coisas reais e en-
quanto tal ndo sao eles mesmos coisas. Um soldado, por
exemplo, € uma coisa, mas um coletivo de varios soldados
é um exército. Uma moeda é uma coisa, mas um amonto-
ado de moedas é um coletivo de varias coisas (moedas) in-
dividuais e distintas. No caso de nomes de divisos nos re-
ferimos ndo as coisas reais, mas sim as partes de uma coisa
real. Os divisivos, portanto, ndo sdo outro tipo de coisa em
meio as coisas, mas sim certo tipo de parte de um certo tipo
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de todo, correspondentemente, um certo tipo de parte que
nao é capaz de subsistir independentemente do todo que
pertence. Caso o todo deixe de existir, entdo também as
partes - isto é, os chamados divisivos - deixam de existir.
Portanto, enquanto em Herbart somente uma colecao de
coisas pode ter uma multiplicidade de partes, porque para
ele uma coisa composta de vérias partes seria necessaria-
mente uma contradi¢do, em Brentano uma coisa pode ter
uma multiplicidade de partes, mas essas tiltimas nunca po-
dem ser elas mesmas coisas reais, visto que sdo precisa-
mente partes de uma coisa.

A partir dessa distingdo fundamental o modo
como o filésofo visa abordar o problema da unidade da
consciéncia torna-se mais explicito: no caso de estados
mais complexos de consciéncia, estamos lidando com um
coletivo de coisas, ou a totalidade de nossos fendmenos
psiquicos forma uma coisa tinica na qual é possivel distin-
guirmos divisivos como partes?

A hipétese de Herbart sustenta a ideia de que a
consciéncia possui uma unidade, contudo, ela nega simul-
taneamente a sua complexidade em vista da sua simplici-
dade, excluindo toda a pluralidade das atividades psiqui-
cas, reduzindo-as assim a uma atividade béasica. No caso
da concepcao humeana do eu como um coletivo de repre-
sentacdes, por outro lado, o que temos é meramente um
coletivo de coisas no sentido que Brentano esta tentando
nos indicar. Os fendmenos psiquicos sdo vistos como
“substancias”, ou seja, como coisas que podem existir por
si sO, e, portanto, existir independentemente de outras re-
presentacdes que a sucedem também como unidades iso-
ladas. Deste modo, portanto, a nossa vida psiquica nao se-
ria nada além de um coletivo de diversos fendmenos psi-
quicos, cada um considerado como uma unidade em si.
Brentano ndo se convence de que o carater de unidade e
continuidade da nossa vida psiquica possa ser reduzida a
mera sucessdo continua de representacdes desconexas.
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Pelo contrério, como vimos, o filésofo afirma que os dife-
rentes fendmenos psiquicos que podem ser distinguidos
na consciéncia devem ser considerados como divisivos de
uma coisa tnica.

Brentano (1995a, p. 161) acredita que o que carac-
teriza essa unidade da consciéncia é o pertencimento co-
mum dos diferentes fendmenos psiquicos a uma mesma
coisa real, isto ¢, uma mesma unidade. Mas isso ndo signi-
fica que essas partes ndo possam ser independentes ou se-
paradas umas das outras. O filésofo identifica dois tipos de
partes presentes na consciéncia: partes mutualmente sepa-
raveis e partes unilateralmente separdveis. Exemplos da
primeira séo a visdo e a audicdo. E possivel enxergar sem
ouvir e ouvir sem enxergar. Caso se cesse a visao, entao
nao se cessara também a audicio, e caso se cesse a audigao,
entdo nao se cessard também a visao. Portanto, é possivel
que uma e outra existam independentemente uma da ou-
tra.

O mesmo nao acontece no caso das partes unila-
teralmente separédveis. Neste caso somente uma das partes
é capaz de existir separada e independentemente da outra.
Exemplos destas partes sao as representagdes e os senti-
mentos. E possivel representarmos alguma coisa sem sen-
tirmos algo por ela, mas nado é possivel sentirmos algo por
alguma coisa sem que nos representemos essa coisa pela
qual sentimos algo. Desejar, querer, amar e odiar é sempre
desejar, querer, amar ou odiar alguma coisa. Portanto, o
sentimento pressupde o representar, e nao pode existir se-
paradamente da representacio do desejado, querido,
amado ou odiado.

Brentano insiste que da mesma forma que a uni-
dade da consciéncia ndo implica em sua simplicidade, a
unidade da consciéncia ndo implica na identidade entre as
partes, negando, portanto, a hipétese de Herbart de que a
unidade da consciéncia exclui a pluralidade. Todas essas
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partes estdo contidas na unidade da consciéncia como di-
visivos, no entanto, o fato de que elas pertencem a uma
mesma coisa real e unitdria nao significa que elas devam
ser idénticas. A consciéncia da percepc¢do de um som nao é
idéntica com a percepc¢ao de um som, e tampouco o pensa-
mento é idéntico ao sentimento. Uma coisa é sentir algo
por um objeto, outra é pensar sobre esse objeto. Eles sdao
divisivos de uma mesma realidade, mas isso ndo os torna
idénticos.

Nao se trata de saber se as atividades mentais
simultianeas sdo todas realmente idénticas. Em
oposicao a identidade conceitual, duas coisas
tém uma identidade real se uma for a outra. A
percepcao da audigdo ndo é idéntica ao senti-
mento que temos em relacdo a audigdo. Eles
sdo divisivos da mesma realidade, mas isso
nao os torna realmente idénticos a ela e, por-
tanto, um ao outro. Uma coisa real, que, junto
com outras coisas, compde um coletivo, ndo é
idéntica a esse coletivo nem a outras coisas que
pertencem a ele — nunca ocorreria a alguém
dizer que o exército é um soldado ou que um
soldado é outro soldado. Da mesma forma, um
divisivo, que eu distingo como uma parte em
uma coisa real, ndo pode ser chamado de idén-
tica a essa coisa e, portanto, aos outros divisi-
vos que podem ser distinguidas nela. Um divi-
sivo nunca esta em uma relacdo de identidade
real com outro que tenha sido distinguida dele,
pois se assim fosse, ndo seria outro divisivo,
mas o mesmo. Mas ambas pertencem a uma
Unica entidade real. E é esse pertencimento co-
mum em uma coisa real que constitui a uni-
dade sobre a qual estamos falando.
(BRENTANO, 19954, p. 161, tradugao nossa)
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Brentano esta claramente se opondo aquela tradi-
¢do que estdvamos nos referindo anteriormente, de acordo
com a qual unidade implica necessariamente em simplici-
dade, e onde ser uma unidade significa ser simples e, por-
tanto, inteiramente idéntico a si mesmo. Uma unidade obe-
dece ao principio de identidade e ndo contradicdo, onde
algo nado pode ser uma coisa e uma multiplicidade de coi-
sas ao mesmo tempo. Segundo o mencionado principio de
identidade e ndo contradicdo, uma coisa deve ser idéntica
a ela mesma e ndo pode ser uma coisa e ser outra a0 mesmo
tempo. Se, por exemplo, temos uma maga, entdao podemos
dizer que essa maga é inteiramente idéntica a si mesma, e
ndo uma laranja ou um morango, se, porém, disséssemos
que a mag¢a como um todo ou alguma parte sua nao é uma
maca, entdo haveria uma contradi¢do em nossa afirmacao,
pois estariamos dizendo que a maga é e ndo é uma maga.

Por isso o conceito de substancia como portadora
de propriedades era visto como contraditério, pois se a
substancia é uma unidade, tnica e individual, entdo como
é possivel que ela contenha uma multiplicidade de propri-
edades diferentes e contrarias? Como devemos explicar a
mudanca constante de estados e humores da alma? Uma
unidade deve ser algo individual, completamente idéntico
a si mesmo, e indivisivel. Ja vimos que para preservar a
unidade e a simplicidade da alma, alguns filésofos redu-
ziam as diferentes manifestacdes da mente a uma tinica fa-
culdade ou um tnico aspecto da vida mental. Brentano,
porém, afirma que o seu objetivo ndo é negar o principio
de identidade que rege o conceito de unidade, mas sim-
plesmente mostrar que ao lidarmos com partes que perten-
cem a uma mesma realidade, é possivel concebé-las como
sendo conectadas umas com as outras de modos diferentes
conforme maior ou menor intimidade, sem deixarmos de
preservar o seu carater de unidade: “assim, é possivel que
entre as diferentes partes que distinguimos na totalidade
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de nossos estados mentais, as maneiras de se unirem sejam
muito diferentes, mesmo que todas sejam divisivos da
mesma coisa unitaria” (BRENTANO, 1995a, p. 162).

Essas partes ndo existem em coisas ou partes dife-
rentes umas das outras, mas em uma mesma unidade real.
Caso a representacdo ocorresse em uma coisa diferente, ou
em alguma parte diferente do sentimento, entdo o objeto
precisaria ser representado duas vezes, uma vez na repre-
sentacdo, e outra no sentimento (BRENTANO, 1995a, p.
159). De maneira semelhante, ndo é possivel que a visao
ocorra em uma parte quantitativa da consciéncia enquanto
a percepgdo interna que acompanha o ver ocorra em outra
(BRENTANO, 19953, p. 166).

Além disso, caso os nossos fendmenos psiquicos
pertencessem a coisas ou partes diferentes e isoladas, entao
como seria possivel a representagdo da diferenca entre os
objetos? Quando vemos uma cor e escutamos um som ao
mesmo tempo nés percebemos a diferenca entre a cor e o
som, mas a quem devemos atribuir a representacdo dessa
diferenga? Brentano (1995a, p. 159) afirma que nem a re-
presentacdo do som e nem a representacdo da cor conside-
radas isoladamente, pois cada uma delas exclui o objeto da
outra. Se considerarmos as representagdes do som e da cor
da mesma forma que consideramos os atos de ouvir e ver
de duas pessoas diferentes, entdo o que obteremos sera
meramente um coletivo de coisas.

A representacdo de cor de uma pessoa somada a
representacdo de som de outra ndo resulta em nenhuma
delas na representagdo da diferenca entre a cor e o som.
Somente se o som e a cor forem representadas conjunta-
mente, em uma mesma e Gnica consciéncia, é concebivel
que elas possam ser comparadas umas com as outras.
Note-se que o que antes era explicado a partir da postula-
¢do da existéncia de um senso comum, isto é, um sentido
interno que percebe as atividades da percepgao e a dife-
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renga entre os objetos perceptiveis, é agora explicado a par-
tir da unidade da consciéncia no sentido do pertencimento
comum dos atos a uma mesma coisa.

Brentano (1995a, p. 160) afirma que o mesmo se
segue quando consideramos o aspecto interno da nossa
consciéncia. Quando alguém pensa e deseja alguma coisa,
ele ndo esta consciente somente de seus diferentes fenome-
nos psiquicos de pensar e desejar, mas também de sua si-
multaneidade. Neste sentido, quando alguém esta consci-
ente de que estd vendo e ouvindo, ele esta consciente de
que vé e escuta ao mesmo tempo. Mas se a percepcao da
cor e a percepcao do som pertencessem a coisas distintas,
entdo onde encontrariamos a percepgao de sua simultanei-
dade? O fil6sofo afirma que nem na representagdo da cor e
nem do som, ao invés disso, a cognicdo interna de uma e
de outra deve pertencer a uma mesma unidade.

Mas isso ndo significa que as partes que podem
ser distinguidas na consciéncia sao idénticas a ela, e nem
que essas partes sao idénticas umas as outras. E que os di-
visos sdo distinguiveis unicamente através de uma ativi-
dade de distingao conceitual. N&o se trata de uma distingao
real, isto é, de coisas reais, independentes e individuais,
mas de uma distingdo conceitual de partes que compdem
a totalidade de uma coisa tnica e ndo subsistem indepen-
dentemente desse todo. E a partir disso é possivel conceber
que essas partes possuem maior ou menor grau de intimi-
dade e que elas possuem diferentes modos de relagao e co-
nexao.

A percepcao de uma cor e a consciéncia que acom-
panha essa percepcdo, por exemplo, estdo mais intima-
mente relacionados entre si do que o ato de visdo e o ato
de audicdo. Como vimos, a visdo e a audi¢do podem existir
separada e independentemente uma da outra, mas a per-
cepcao de uma cor e a consciéncia dessa percepgdo estao
conectadas de tal modo que uma sempre ocorre junto com
a outra, formando, assim, um dnico fendmeno psiquico
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Z

onde é possivel distinguir esses dois aspectos, a saber, a
consciéncia primadria e a consciéncia secundéaria. Brentano
(1995a, p. 163) infere a partir disso que é possivel conceber
que as partes da consciéncia estdo mais intimamente co-
nectadas conforme a sua relagdo com o objeto primario. Os
fendmenos psiquicos que compartilham o mesmo objeto
primério estdo mais intimamente conectados do que os fe-
noémenos psiquicos que tém objetos primérios diferentes.

Esse é o caso, por exemplo, da visdo e a audicao e
a representacio e o sentimento. E possivel que diferentes
objetos primadrios estejam presentes na consciéncia, como
enquanto vemos ao mesmo tempo em que ouvimos, mas
noés sempre representamos o mesmo objeto que desejamos.
Nao é possivel que eu deseje algo e me represente outro,
por exemplo, que eu sinta desejo por um bolo e me repre-
sente um cachorro, sendo que devo representar o bolo que
desejo. Como neste caso é o desejo que depende da repre-
sentacdo e ndo o contrario, pois é possivel que eu repre-
sente algo sem que eu sinta algo por ele, o desejo esta fun-
dado na representacdo.

Posteriormente, um dos critérios que determina-
rao a ordem das classes fundamentais de fendmenos psi-
quicos (a saber, representacao, juizos e sentimentos) sera
precisamente a independéncia, simplicidade e universali-
dade (BRENTANO, 1995a, p. 266). A representagdo sera
considerada como o fendémeno psiquico primeiro e mais
fundamental em razdo da sua independéncia, simplici-
dade e universalidade em relacdo aos outros fendmenos.
Todos os fendmenos psiquicos dependem da representa-
¢do, de modo que todos os fendmenos psiquicos, se ndo sao
representacdes, estdo fundados em representacdes
(BRENTANO, 1995a, p. 65). Portanto, a representagao é o
fendmeno psiquico mais independente porque ndo de-
pende de nenhum outro, e, enquanto tal, é também o mais
simples, mas ela é também o mais universal, pois todos os
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outros fendmenos psiquicos tém a representacdo como seu
fundamento.

4. O tempo e a condi¢ao necessaria da uni-
dade da consciéncia

O que compde a unidade da nossa consciéncia é a
totalidade de um grupo de fenémenos psiquicos atuais
percebidos internamente. A nossa unidade de consciéncia
varia de momento para momento a depender dos fenome-
nos psiquicos que subsistem naquele momento e que per-
cebemos internamente. E possivel que a minha unidade de
consciéncia seja composta, por exemplo, de uma experién-
cia de ver um ventilador e escutar um carro na rua, e mi-
nutos depois consista em ver a tela do computador e ouvir
uma musica, etc., mas é sempre um grupo de fendmenos
psiquicos atuais que compde a totalidade da consciéncia
em dado momento. A unidade da consciéncia consiste “no
fato de que todos os fendmenos mentais que ocorrem den-
tro de nés simultaneamente [...] ndo importa quao diferen-
tes possam ser, todos pertencem a uma tnica realidade
unitdria apenas se forem percebidos interiormente como
existindo juntos” (BRENTANO, 1995a, p. 164). Ser perce-
bido interiormente como existindo juntos é a “condigdo ne-
cesséaria da unidade da consciéncia”. Portanto, é com base
na percepcdo interna de nossos fenémenos psiquicos atu-
ais que se torna possivel descrevermos a estrutura das vi-
véncias e as diferentes partes que compdem o todo da
consciéncia em um instante dado, reconhecendo leis cons-
tantes entre os fendmenos psiquicos, por exemplo, a lei de
que todo juizo tem uma representacdo em sua base. Mas é
relevante, e ndo somente interessante, o fato que Brentano
ndo aborda a unidade da consciéncia da perspectiva do
tempo, sendo unicamente a partir do momento presente,
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isto é, considerando unicamente a unidade sincronica de
consciéncia?,

Brentano (1995a, p. 168) afirma que nao é auto evi-
dente que a mesma unidade real que contém os nossos fe-
noémenos psiquicos atuais também conteve aqueles que
chamamos de “nosso passado”. A unidade da consciéncia
nao implica que os fendmenos psiquicos que nos referimos
como nossos fendmenos psiquicos passados sdo partes da
mesma coisa real que contém os nossos fendmenos psiqui-
cos presentes. A percepcao interna nos revela somente um
grupo de fendmenos psiquicos atuais, enquanto a memoria
nos apresenta um grupo de fendmenos psiquicos para
cada momento no passado. A memoria nos revela uma sé-
rie continua de grupos de fendmenos psiquicos os quais
reconhecemos que existe uma continuidade, mas o pro-
blema é que esses grupos sao sempre interrompidos por
uma lacuna. A memoéria nao releva toda a vida psiquica
passada em uma Unica imagem, sendo necessario preen-
chermos gradativamente as lacunas existentes entre um
grupo de fendmenos em um momento e outro.

Brentano (1995a, p. 168), contudo, afirma que a
continuidade da série significa que os grupos sucessivos
tém uma certa afinidade entre si, se assemelhando perfei-
tamente um com o outro, ou se diferenciando em graus
cada vez maiores até que uma relagdo nao possa mais ser
reconhecida. No momento imediatamente seguinte em
que um estado presente muda para outro, a memoria re-
vela uma consciéncia do contraste entre o novo estado e o

2 A unidade da consciéncia pode ser compreendida de duas ma-
neiras. A primeira é diacronicamente, chamando-a assim de uni-
dade diacronica da consciéncia, e a segunda é sincronicamente,
chamando-a assim de unidade sincronica da consciéncia. A pri-
meira diz respeito a unidade dos nossos fenémenos psiquicos
através do tempo, enquanto a segunda diz respeito a unidade
dos nossos fendmenos psiquicos em um instante dado.
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anterior. Quando um estado muda para o outro, uma rela-
¢do entre as fases anteriores e posteriores se revela. O pro-
blema é que, como indicou Locke (2010, p. 443): “esta cons-
ciéncia, sempre interrompida pelo esquecimento, ndo nos
permite momento algum nas nossas vidas, em que teria-
mos diante dos nossos olhos, numa s6 imagem, a sucessao
completa de todas as nossas agdes passadas”.

E claro que os nossos atos atuais de memoéria de-
vem pertencer a mesma realidade que os demais fendme-
nos psiquicos atuais apreendidos na percepgao interna,
mas o contetido de um ato de memoria ndo é o préprio ato,
e, portanto, ndo é parte da unidade real de consciéncia. O
que nos garante que a memoria e o seu contetido devem
pertencer a uma mesma realidade, se eles ndo sao idénti-
cos? Brentano afirma que se o conhecimento da memoria
fosse igual ao da percepgdo interna, isto é, imediatamente
evidente e uno com seu objeto, entdo este bem que poderia
ser o caso, mas a memdoria, assim como os sentidos, é ca-
racterizada pela falta de evidéncia e a enganagdo. Neste
sentido, o fil6sofo conclui que deve permanecer uma ques-
tdo em aberto se “a existéncia continua do eu é a persis-
téncia de uma e a mesma realidade unitaria ou simples-
mente a sucessdo de diferentes realidades conectadas de
tal modo que, por assim dizer, cada realidade subsequente
toma o lugar da realidade que a precede (BRENTANO,
1995a, p. 168). Brentano afirma que disso se segue que a
hipétese de que o eu é o que forma o substrato de mudan-
cas substanciais continuas ndo contradiz suas afirmacdes
anteriores. Neste caso, a unidade do eu em nossa existéncia
passada e presente ndo seria nada além de um fluxo em
que cada estado seguiria imediatamente o outro, em uma
corrente continua de sucessdo e movimento, com cada fe-
noémeno psiquico deixando algo como uma marca ou traco
de si mesmo, e no qual estaria dada a possibilidade de re-
coleccao de nossas experiéncias passadas.
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Mas a unidade da consciéncia que interessa a
Brentano consiste estritamente na unidade dos nossos fe-
noémenos psiquicos atuais apreendidos na percepcdo in-
terna. E esse grupo de fendmenos que vai constituir a uni-
dade da consciéncia em cada instante dado. A memoria
serd capaz de nos mostrar esse grupo de fendémenos psi-
quicos no passado e relevar uma relagao entre o novo es-
tado e o anterior, mas ndo com a mesma intensidade e evi-
déncia que tinhamos antes, e, muitas vezes, com uma la-
cuna entre as experiéncias passadas e atuais. Mas a percep-
¢do interna revela somente um grupo atual de fendmenos
psiquicos por vez, neste sentido, a unidade da consciéncia
se estende até onde a nossa percepgao interna é capaz de
se estender. Isso pode se tornar mais claro a partir da dis-
cussao sobre uma passagem em que o filésofo fala da pos-
sibilidade da existéncia de duas unidades de consciéncia
distintas em um mesmo corpo:

Em primeiro lugar, ao ensinarmos a unidade
da consciéncia, ndo afirmamos de forma al-
guma que diferentes grupos de fendmenos
mentais, que ndo pertencem a uma mesma re-
alidade, nunca possam estar conectados a um
mesmo corpo fisico integrado. Encontramos tal
relagdo em corais, onde inimeros animais pe-
quenos parecem ter uma vida corporal comum
em um mesmo caule. Os fendmenos mentais si-
multaneos de um pequeno animal e outro ndo
formam uma verdadeira unidade. Mas tam-
bém nado ha percepcdo interna que apreenda
sua existéncia simultanea. Consequentemente,
nao contradiria de forma alguma nossa defini-
¢do se houvesse outro ser além de mim pre-
sente dentro do meu corpo, como se meu corpo
fosse possuido por um daqueles espiritos ma-
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lignos cujos exorcismos sao frequentemente re-
latados nas Escrituras. Nao haveria uma ver-
dadeira unidade entre a consciéncia desse es-
pirito e minha consciéncia, mas entdo eu ndo
apreenderia diretamente seus fendmenos men-
tais na percepcdo interna juntamente com os
meus. (BRENTANO, 1995a, p. 164, tradugao
nossa)

Portanto, diferentes grupos de fendmenos men-
tais, que ndo pertencem a uma mesma realidade, isto é, a
uma mesma unidade de consciéncia, podem estar conecta-
dos a um mesmo corpo fisico, consequentemente, em um
mesmo corpo fisico podem existir diferentes unidades de
consciéncia?’. Entretanto, ainda que fosse o caso de duas
unidades de consciéncia separadas e distintas estarem pre-
sentes no meu corpo, eu ndo teria a percepgdo interna da-
quela outra unidade de consciéncia, isto €, daqueles outros
fendmenos psiquicos, e ndo perceberia aqueles fendmenos
psiquicos existindo simultaneamente com os meus pro-
prios. Ao invés disso, eu perceberia internamente somente
um Unico grupo de fendmenos psiquicos existindo simul-

2 Na leitura proposta, a passagem acima ndo deveria ser enten-
dida como sugerindo que um fenémeno fisico possa conter um
fenémeno psiquico. Em vez disso, sugere-se que a ideia transmi-
tida é a de que os fendmenos psiquicos e fisicos, como vimos no
primeiro capitulo, estdo relacionados. Nesse contexto, a distin-
¢do entre psicologia, fisiologia e ciéncias naturais nao representa
uma separagdo absoluta, mas meramente uma divisao metodo-
légica. Neste sentido, o que se entende a partir disso é precisa-
mente que diferentes grupos de fenémenos psiquicos, que nao
pertencem a uma mesma unidade de consciéncia, podem estar
conectados ou relacionados a um mesmo corpo, onde se encon-
tram certas condicdes fisiologicas para a sua manifestacdo, como
as condig¢des do sistema nervoso.
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taneamente, a saber, o que eu chamo de minha vida psi-
quica, pois 0 meu acesso a certo grupo de fendmenos psi-
quicos é restrito até onde a minha percepgao interna é ca-
paz de apreender. Brentano afirma que nem mesmo a con-
cepcdo pampsiquista de Leibniz de que o corpo ou a maté-
ria ndo consiste em nada mais do que monadas, cada uma
com uma vida mental e um grau diferente de consciéncia,
contradiz a sua teoria da unidade da consciéncia, pois “a
minha percepcao interna nao se estenderia para além de
mim mesmo, a mdnada dominante” (BRENTANO, 1995a,
p. 164), e, portanto, eu ndo teria acesso a consciéncia de to-
das as monadas. Neste sentido, a nossa unidade de consci-
éncia se estende até onde a percepgdo interna é capaz de
alcancar, ou seja, os fendmenos psiquicos atuais existindo
simultaneamente em nos.

Locke lidou com um problema semelhante e che-
gou a conclusodes similares. Ao distinguir ser a mesma pes-
soa de ser o mesmo homem e ser a mesma substancia, fun-
dando a identidade pessoal ndo na identidade do homem
ou da alma, mas na identidade da consciéncia, o filésofo
tornou possivel e significativo se questionar se uma
mesma pessoa pode existir em substancias diferentes, e se
uma mesma substancia pode conter duas pessoas. Por-
tanto, se pudéssemos supor duas consciéncias a atuar no
mesmo corpo, o fato de se tratar de uma mesma ou distinta
substancia nao alteraria o caso de se tratar de uma mesma
e distinta consciéncia, uma vez que “¢é evidente que a iden-
tidade pessoal seria igualmente determinada pela consci-
éncia, quer esta consciéncia esteja agregada a alguma subs-
tancia imaterial especifica, quer nao” (LOCKE, 2010, p.
456). Consequentemente, em casos como a reencarnagio
de uma mesma pessoa em um corpo diferente, “a identi-
dade pessoal, ndo indo além do que a consciéncia consegue
vislumbrar, um espirito preexistente que ndo sobreviveu
durante muitos anos num estado de siléncio, tera forgosa-
mente de constituir pessoas diferentes” (LOCKE, 2010, p.
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448), pois essa consciéncia ndo é capaz de se estender as
agdes da vida passada, portanto, um e outro ndo podem
constituir uma mesma pessoa, mas sim pessoas diferentes.
No exemplo da possessdo, o espirito que tomasse
0 Nosso corpo ndo teria acesso a nossa unidade atual de
consciéncia, e nem nos teriamos acesso a sua, de modo que
nado teriamos nenhuma consciéncia dos pensamentos da-
quele espirito enquanto ele estivesse tomando conta do
nosso corpo. Em outras palavras, nao terfamos percepc¢ao
dos fendmenos psiquicos do espirito existindo simultane-
amente com 0s nossos, mas somente do nosso grupo de fe-
nomenos psiquicos atuais simultaneos. A condigdo dessa
unidade de consciéncia é que os fendmenos psiquicos de
um e de outro ndo sdo percebidos internamente como exis-
tindo juntos, mas separada e independentemente. No mo-
mento em que esse espirito deixasse de controlar o nosso
corpo, e fosse o caso de ndo termos nenhuma consciéncia
do que ele fez, dirfamos que ndo fomos nés que fizemos
aquilo, que aquele ndo éramos nos, que estdvamos possui-
dos, etc. Neste sentido, embora esses diferentes fendmenos
psiquicos se relacionem com um mesmo corpo, eles nao
pertencem a uma mesma realidade, isto é, uma mesma
unidade de consciéncia, e, enquanto tal, um ndo tem acesso
aos fendmenos do outro, mas somente aos seus proprios,
ou seja, um ndo percebe os seus fendmenos psiquicos exis-
tindo simultaneamente com os do outro. Assim como no
exemplo dos corais, os fendmenos psiquicos simultaneos
de um e outro ndo formam uma verdadeira unidade, e ndo
ha percepgdo que apreenda sua existéncia simultanea.
Portanto, o conceito brentaniano de unidade da
consciéncia se assemelha em alguns aspectos com o con-
ceito lockeano de identidade pessoal fundada na identi-
dade da consciéncia, na medida em que no contexto da te-
oria brentaniana a unidade da consciéncia é restrita ao al-
cance da percepcao interna, com a diferenca de que esse

137



Unidade da consciéncia na Psicologia do ponto de vista empirico

alcance ¢é limitado aos fendmenos psiquicos existindo si-
multaneamente no presente. No entanto, embora seja pos-
sivel indicar semelhancas, é importante mantermos claro o
que ha de especifico em Brentano, a saber:
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a)

b)

A percepcdo interna é caracterizada pela evi-
déncia imediata, o que se deve a completa fu-
sdo entre o ato e objeto na percepgao interna.
Neste sentido, a psicologia é considerada
como uma ciéncia capaz de um conhecimento
de coisas absolutamente reais e verdadeiras, o
que é uma clara rejeigdo da tese kantiana e fe-
nomenalista de que nés apenas temos acesso
a ndés mesmos como fendmenos e nunca como
coisas em si.

A unidade da consciéncia diz respeito a uni-
dade dos nossos fendmenos psiquicos em um
instante dado, e se funda na percepgao interna
de um grupo de fenémenos psiquicos atuais,
que sdo percebidos internamente como exis-
tindo juntos. Em outras palavras, como a per-
cepcdo interna se refere unicamente aos feno-
menos psiquicos atuais e imediatos, o sentido
dessa unidade da consciéncia é o da unidade
dos nossos fendmenos psiquicos existindo si-
multaneamente no presente, que, conforme
Brentano, é o tnico momento real dentro do
continuo do tempo.

E possivel conceber diferentes modos de cone-
xdo de maior ou menor grau de intimidade
entre as partes dessa unidade ou todo, e essas
partes ndo sdo iguais ao todo, e nem as partes
sdo idénticas umas as outras. Neste sentido, é
possivel atribuir a psicologia a tarefa de des-
crever e determinar os elementos ou atos ba-
sicos que compdem a unidade da consciéncia,
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concebendo diferentes modos de conexao en-
tre essas partes (ou atos) para a composigao do
todo em um dado momento.

A unidade da consciéncia ndo contém a totali-
dade dos nossos fendmenos psiquicos através
do tempo, isto é, o que chamamos de “nosso
passado”, pois, embora o ato de memoria
possa pertencer a unidade real da nossa cons-
ciéncia, os fendmenos psiquicos passados que
sdo apresentados como contettdo da memoria
nao fazem parte da unidade real da nossa vida
psiquica em um instante dado, e em nenhum
momento a memoria nos releva uma imagem
da sucessdao completa de nossas experiéncias
e fendmenos psiquicos passados, sendo unica-
mente um grupo de fendmenos psiquicos por
vez. Além disso, embora a memoria revele
certa continuidade entre nossas experiéncias
passadas e presentes, ela sempre apresenta
uma lacuna entre um estado anterior e o ou-
tro. Portanto, a unidade da nossa consciéncia
nao se estende, como seria em Locke, aos nos-
sos atos e pensamentos passados, mas so-
mente aos fendmenos psiquicos atuais exis-
tindo simultaneamente em nds, pois, embora
a nossa consciéncia possa se estender a agdes
e pensamentos passados na memdria, esses fe-
nomenos passados ndo integram a unidade
real e atual de consciéncia, e ndo sdo percebi-
dos na percepgao interna junto com o ato de
memoria e os demais atos que compdem a
unidade real de consciéncia, e, portanto, nem
com a mesma evidéncia imediata que é carac-
teristica da percepcao interna.

E caso se suponha que a percepcao interna en-
volve a consciéncia de fendmenos psiquicos
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passados, entao essa suposigéo estara contra-
riando a sua caracteristica de evidéncia imedi-
ata, uma vez que, neste caso, a percepgao in-
terna ndo seria imediata, e nem idéntica ao seu
objeto e nem, consequentemente, auto evi-
dente.

A hipoétese brentaniana da unidade da consci-
éncia nao é contraditéria com a possibilidade
do materialismo. Aquele que considera que o
eu é um 6rgao corporal que forma o substrato
de mudancas substanciais continuas, como o
cérebro, ndo encontra, segundo Brentano, ne-
nhuma contradi¢do com sua teoria. Pois ela
deixa em aberto o que é esse “eu” e se a exis-
téncia continua do eu consiste na persisténcia
da mesma realidade ou na sucessdo de dife-
rentes realidades que seguem constante e ime-
diatamente umas as outras. Portanto, a uni-
dade do eu através do tempo bem que poderia
consistir em um fluxo continuo de consciéncia
onde se encontraria uma sucessdao constante
de estados psiquicos e a partir da qual seria
possivel a recoleccdo de nossas experiéncias
passadas, e o cérebro bem que poderia ser o
substrato dessas modificacbes continuas. Ob-
viamente, isso nao significa que a tese brenta-
niana é materialista, mas sim que ela bem que
poderia se manter como sendo verdadeira se
o materialismo viesse a ser provado como
sendo verdadeiro.
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